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INTRODUCCION

V27 &

“Sin una vision, la gente muere”
(ProverBios 29,18)

Introducir el libro de Mary Judith Ress en espanol es un honor y una gran alegria. Nuestra

amistad de muchos afos es testigo de las busquedas y caminos que hemos hecho juntas y con otras
companeras de muchos paises del mundo.
Empiezo mi presentacion agregando al titulo de “Sin Visiones, nos Perdemos” inspirado en Proverbios
29,18, otra cita del mismo libro: “Escucha con atencion, escucha las palabras de las sabias y aplica tu mente
a lo que ellas nos instruyen. Te gustard guardarlas en tu memoria y tenerlas en la punta de tu lengua. (...)
Te escribo para que aprendas a observar y hablar correctamente y puedas informar fielmente. (Proverbios
22:17a2l)

De hecho sin visiones nos perdemos, pero también nos perdemos si no hacemos memoria
de lo vivido para percibir los pasos que hemos dado y las consecuencias actuales de nuestras eleccio-
nes y no elecciones en el pasado. La memoria esta en nuestro cuerpo antes de estar en los archivos o
en los libros. La memoria es cuerpo, nuestro cuerpo personal y colectivo en su capacidad de contarse.
Ella se mezcla con nuestra imaginacion y la imaginacion nos invita a la esperanza siempre renovable en
los multiples acontecimientos de nuestra historia cotidiana. Por eso, hay que escuchar las palabras de
las sabias y dejarse instruir por ellas para seguir adelante en la misma Historia.

El libro de Judy nos instruye, nos ensefia y nos informa. Por eso hay que leerlo con atencion.
Ademas es un libro de memorias personales vividas y memorias provocativas. Es una especie de
archivo de su vida y mucho mas alla de ella. Esta lleno de informaciones, de reflexiones criticas, de
ternura y sabor que nos invitan a cada una de nosotras a contar algo de nuestra historia y agregarla
a este archivo vivo. Por eso son memorias provocativas de otras memorias, escritos que nos llaman
a hablar desde nuestra propia experiencia. Judy escribio al final del primero capitulo, “soy memoria y
posibilidad”, o sea somos todas y todos “memoria y posibilidad”, inventandonos y invitandonos a en-
contrarnos y a contarnos siempre de nuevo en las historias de unas y otras. El proceso de la memoria
colectiva nunca se termina y hay siempre nuevos recuerdos, nuevos hechos, nuevas emociones que
pueden ser descritas y agregadas.
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INTRODUCCION

También he llamado el libro de Judy un libro de memorias “provocativas” (también) por
otra razon. Creo que Judy ha sido para muchas de nosotras provocacion e incitacion para un cambio
cualitativo, osadia para pensar y escribir desde nuestras experiencias de vida, desde nuestras insatis-
facciones y deseos profundos. Su entusiasmo contagiante y sus visiones a veces armonicas y otras
veces turbulentas nos han provocado a repensar nuestras vidas, a sospechar, a concordar, a discordar
y a seguir buscando. Con ella mucha cosa nacié y sigue fructificando en nuestra América Latina.

Al contarse, Judy cuenta algunas cosas importantes de la vida de muchas de nosotras y de
nosotros que en América Latina hemos creido en un mundo de justicia inspirado por el Evangelio de
Jesus. Habla de nuestras pasiones, de nuestras busquedas, de nuestras dudas, de nuestras decepciones,
de nuestros cambios y de nuestras etapas.Aunque todo esta mezclado y mas o menos desorganizado
en nuestro cotidiano, se percibe que hay un hilo conductor y, esta es la afirmacion del sentido de
la vida a partir de la solidaridad humana. Su relato nos permite decir como Pablo Neruda en plural:
“Confesamos que hemos vivido” o como Jesus en el Evangelio de San Juan “es para que tengamos vida en
abundancia”.

Nosotras podemos encontrarnos en varias etapas de la teologia eco/feminista descritas, o
podemos construir otras apoyadas en su descripcion. Su libro nos permite ubicarnos en la teologia de
la liberacion o en la teologia feminista o en la ecofeminista o en ninguna. Su texto permite “memoria y
posibilidad” y posibilidad de hasta describirnos de formas diferentes sin sentirnos obligadas a ubicar-
nos adentro de un modelo Unico. Si esto es verdad por un lado, por otro lado, su libro es una sintesis
que nos permite también ubicarnos de una manera mas organizada en los esfuerzos de las teologas
feministas de América Latina a partir de la década de los 80’. Es sin duda un capitulo importante de la
historia de la teologia latinoamericana en su plural diversidad.

Judy describe el proceso que hemos vivido desde las luchas contra las dictaduras y por la
liberacion de nuestros pueblos, y mas especialmente desde cuando nosotras las mujeres empezamos
a hablar con nuestra propia voz y desde nuestros cuerpos ubicados en los cambios que hemos vivido.
Nos describe también desde la migracion a la teologia tradicional a la teologia de la liberacion y a
la teologia feminista y ecofeminista. Nos permitio hablar, llorar, esperar y cantar juntas. Ademas, nos
introduce a nuevas busquedas y cosmovisiones que antes no hacian parte de nuestra historia. La his-
toria del universo y las nuevas cosmologias que han influenciado los anlisis de algunas tedlogas eco/
feministas y del grupo Con-spirando entran como un componente importante de la historia de nues-
tra biisqueda. Esta sistematizacion es una preciosa ayuda en vista del presente y del futuro de muchos
grupos. Es como el relato de una herencia de luchas libertarias que no se quiere y no se puede perder
porque se cree en su importancia para las nuevas generaciones.

Su relato, entretanto, no cubre la Ultima década de la marcha de la teologia eco/feminista en
Ameérica Latina. Pienso que es una etapa mas plural y compleja donde muchos contenidos y conceptos
que hemos utilizado tienen que ser revisados y reubicados. La busqueda por la justicia, por la paz, por
la dignidad de los pueblos, por la dignidad de las mujeres y de la naturaleza no ha terminado. Estamos
en otro momento y hay que repensarlo para seguir adelante. Este momento envuelve también la ubi-
cacion de la teologia eco/feminista en otro contexto historico y politico mas amplio que merecera un
trabajo conjunto de muchas teologas y analistas del fenomeno cristiano en América Latina y sus impli-
caciones sociales y politicas. Toca también el nuevo conservadurismo de las Iglesias cristianas aliadas
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INTRODUCCION

a grupos fundamentalistas, sin duda mas preocupados en la manutencion de su anacrénico poder que
con los desafios de la vida presente.

Personalmente pienso que la teologia eco/feminista esta saliendo de su lugar tradicional, o
sea de los espacios académicos y celebrativos de las diferentes iglesias cristianas y se esta mezclando
en otros ambientes, agregandose a otros grupos con percepciones distintas de la vida. Estamos ahora
sin visiones absolutas y sin lugares pré-fijados, pero estamos actuando de diferentes maneras y en
diferentes espacios desde las muchas preguntas que tenemos y que estan en nuestro contexto local
e internacional. Seguimos como un movimiento, el movimiento feminista, aunque con expresiones
diversas y acentos especificos. En esta perspectiva, pienso que Judy va a convocarnos y congregarnos
pronto a un encuentro para que podamos escribir juntas una separata de los Ultimos diez afos que
sera agregada como un nuevo capitulo de su libro.

Quiero terminar esa breve introduccion también con el libro de los Proverbios, 29 en una traduccion
libre:

“;Quien puede encontrar la mujer fuerte y sabia? Ella es la que sabe dar valor a su trabajo e incluso
en la noche su lampara no se apaga. Ella abre las manos para el pobre y extiende el brazo al indigente. Ella
teje mantas y se viste de lino y purpura. Ella se viste de fuerza y dignidad y sonrie para el futuro.”

Judy, mujer fuerte y sabia, amiga de tantos afos, sonreimos contigo para el presente y para el
futuro. Juntas seguiremos tejiendo mantas para nuestras nietas y nietos y en este momento especial,
todas “cantamos el suceso de tu obra, te agradecemos y alabamos por tus grandes dones”.

Ivone Gebara
Junio 2012
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La bisqueda espiritual nos acoge en los limites de nuestra alma,
en nuestros encuentros y experiencias,
en las luchas y sorpresas internas y externas.

-MaDONNA KOLBENSCHLAG!

C%a% /

z/ Cmﬁ@m %/ l Eaporicncia

Madonna Kolbenschlag, Eastward toward Eve: A Geography of Soul. New York: Crossroad Publishing Company,
1996, p. 135. Aunque he tenido muchas mujeres sabias que me han guiado, nadie mas que Madonna me abri6
los caminos hacia un profundo conocimiento de la psique humana. Ella murid repentinamente en enero de 2000
en Santiago de Chile donde habia llegado para dar una ponencia sobre Diosas, Mitos y Arquetipos durante la
primera Escuela de Espiritualidad Ecofeminista. En gratitud por su influencia en mi vida, dedico este libro a su
memoria.
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CAPITULO I - EL CONTEXTO: REFLEXIONANDO SOBRE LA EXPERIENCIA

Introduccion

Al igual que muchos seres humanos, he buscado imdgenes relevantes de la
divinidad toda mi vida para poder guiar mi forma de ser y actuar en el mundo. En cada
etapa encontré imdgenes que me agradaban —por lo menos por un tiempo, hasta que sentfa
la necesidad a buscar imagenes mds auténticas que reflejaran a la vez una nueva etapa de
crecimiento personal y un escenario histérico cambiante.

Aunque la teologfa feminista a través de los afios me habfa entregado herramientas
analiticas para “sospechar” de los pilares patriarcales de nuestras imdgenes de dios,
todavia no me ofrecfa de una manera satisfactoria, imdgenes mas auténticas del Misterio
Ultimo que incorporaran las revelaciones provenientes de los descubrimientos cientificos
después de Einstein. Sin embargo los humanos necesitamos construcciones de significado
sobre las cuales edificar nuestras vidas y nutrir nuestros espiritus. “Sin una visién la
gente muere” (Proverbios 29,18). Esto se vuelve algo urgente en mi caso: al acercarme a
la vejez quiero imédgenes que me den un sentido y, no solamente que tengan sentido, sino
que me urjan, como a Miriam en la antigiiedad, a liderar a otras/os en el canto, la danza,
la oracion y el agradecimiento por las maravillas que surgen con un despertar consciente,
o en las palabras de Carl Sagan, a celebrar “la encarnacion local de un Cosmos que se ha
hecho auto-consciente™.

Con cada dia que pasa me convenzo mds que la humanidad estd “gimiendo” por
una nueva definiciéon de nosotros mismos que nos perciba como parte de la comunidad
de la Tierra, en lugar de separados de ella. Esta es la gran conviccién del ecofeminismo
como trataré de ilustrar. Desde 1990 he estado envuelta profundamente en el desarrollo
de un pensamiento ecofeminista latinoamericano y sus perspectivas teoldgicas, éticas y
espirituales, como miembra fundadora del Colectivo Con-spirando, un equipo de mujeres
que trabaja—entre otros temas—en las dreas de teologfa ecofeminista y espiritualidad en
Santiago de Chile. Como una apasionada ecofeminista, presiento que hay una consciencia
creciente de lo que una visién global ecofeminista puede ofrecernos en este momento de
nuestra historia, una nueva cosmovisién, una utopia posible con la cual hacer frente al
futuro. Con esa idea en mente disefié esta investigacion, que fue parte del trabajo de la
disertacién para mi doctorado en teologia feminista. El1 programa de doctorado en el cual
tuve el privilegio de participar fue disefiado especialmente para mujeres del llamado
“Tercer Mundo” por la notable tedloga estadounidense la Doctora Letty Russell. Bajo el
titulo “Teologias Feministas en Contexto”, Letty ha estado nutriendo a toda una generacién
de nuevas teélogas feministas de Africa, Asia y Latinoamérica a través de este innovador
programa, que lleva a sus estudiantes a un pafs del “Tercer Mundo” durante un ciclo de
tres aflos, permitiéndonos a la vez que estudiemos “en el contexto” en nuestros propios
paises.

1 Carl Sagan, Cosmos, New York: Ballantine Books, 1980, p.286.
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CAPITULO I - EL CoNTEXTO: REFLEXIONANDO SOBRE LA EXPERIENCIA

Quisiera también reconocer con agradecimiento la gufa de la Doctora Ivone
Gebara, la principal teéloga ecofeminista latinoamericana. Ivone fue la asesora de mi
disertacion y es también una amiga y mentora. Mucho de este trabajo refleja su influencia
en mi pensamiento y practica.

Mi “presentimiento”, que se desarrolld en una hipétesis de trabajo, tal como la
concebi en Julio del 2000 fue:

Durante la década de los noventa en Latinoamérica, un creciente nimero de activistas,
mujeres de fe, que histdricamente se habfan alineado con la teologfa de la liberacién y
sus practicas, se estdn describiendo a sf mismas como “ecofeministas”. Esto se evidencia
en el modo en que se perciben a si mismas en relacion al resto de la comunidad de
la Tierra y al Universo como un todo; de ese modo ellas estdn re-imaginando v re-
nombrando al Misterio Ultimo; sus creencias sobre la muerte y el renacimiento; y sus
précticas espirituales y €ticas. En su totalidad, los tedlogos de la liberacién de la regién
no estdn reconociendo este cambio. Propongo documentar el proceso que estd
suscitando este cambio con entrevistas —en profundidad- a un ndmero representativo
de mujeres a través de Latinoamérica que ahora se autodenominan ecofeministas.
De ese modo, voy a publicar estas entrevistas con la esperanza de que se entable
un nuevo didlogo entre la teologfa de la liberacidn v la teologa ecofeminista porque
ambas se originaron dentro de un contexto.

Espero mostrar, por un lado, por qué la teologfa de la liberacion y sus practicas
ya no seducen a mujeres activistas de fe como lo hicieron durante los afios 70 y “80. Y,
por otro lado, demostrar por qué estas mismas mujeres se sienten con frecuencia atraidas
a la teologfa y espiritualidad ecofeministas. Este cambio, mayormente desapercibido o
ignorado por los progresistas te6logos masculinos latinoamericanos, debe ser documentado
y después (ojald) entrar en un didlogo entre mujeres y hombres.

Para probar esta idea, disefié tres objetivos para mi misma. Primero, entrevisté
en profundidad a 12 mujeres que han estado activas en los movimientos de liberacién
de América Latina. Las 12 se encuentran hoy trabajando en teologfa feminista. Ellas son:
Agamedilza Sales de Oliveira (Brasil), Marcia Moya (Ecuador), Coca Trillini (Argentina),
Sandra Duarte (Brasil), Fanny Geymonat-Pantelis (Bolivia), Sandra Raquew (Brasil),
Graciela Pujol (Uruguay), Alcira Agreda (Bolivia), Clara Luz Ajo (Cuba), Doris Muiioz
(Chile), Gladys Parentelli (Venezuela) y Silvia Regina de Lima (Costa Rica). Mi meta era
extraer de ellas su peregrinar teolégico/espiritual hacia el ecofeminismo. Estas entrevistas
trataron de enfocarse en la evolucién de su mirada al mundo: el entendimiento de si
mismas, del Misterio Ultimo y de sus practicas espirituales y éticas.

Segundo, congregué a estas mujeres en un taller de cuatro dfas en Santiago de
Chile en Abril del 2002 para que juntas pudiesen sacar conclusiones de sus historias y
propusieran preguntas/ dieran directivas para la teologia ecofeminista latinoamericana,
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CAPITULO I - EL CONTEXTO: REFLEXIONANDO SOBRE LA EXPERIENCIA

junto con desafiar a teélogos de la liberacion para incorporar estas ideas dentro de su
pensamiento.

Tercero, publiqué estas entrevistas (que inclufan mas contribuciones del lado
“derecho del cerebro” de cada mujer como poesia, fotografia, dibujos y, en algunos casos,
extractos de sus propias investigaciones; una Introduccién mia contextualizando para
ubicar las entrevistas y un Prélogo de Ivone Gebara describiendo el taller en Santiago y
su importancia para la evolucion del pensamiento ecofeminista aqui en Latinoamérica).
El titulo del libro en espafiol es Lluvia para Florecer: Entrevistas sobre el Ecofeminismo
en América Latina (Santiago, Chile: Colectivo Con-spirando, Julio 2002).

En relacién a los pardmetros de estas reflexiones, limito mi examen a la teologia
de la liberacién a sélo cuando se relaciona con el desarrollo de la teologia feminista
en América Latina. Me concentro en la “tercera etapa” de la teologia feminista, donde
aparece en el escenario la teologfa y espiritualidad ecofeminista. Hago una lista de la
problematica teoldgica que se levanta desde un andlisis ecofeminista en el contexto
de América Latina, concentrdndome especificamente en el trabajo de Ivone Gebara.
También muestro cémo el pensamiento ecofeminista, aunque centrado en el contexto
latinoamericano, estd influenciado por la teologia ecofeminista proveniente de otras
partes del mundo. Sin embargo, mi didlogo con el ecofeminismo y con la teologia
ecofeminista estd altamente influenciado por autores estadounidenses. Este dialogo refleja
mi herencia dual: naci y fui educada “teolégicamente” dentro de los Estados Unidos,
pero en los tltimos 30 afios he estado viviendo y trabajando teoldgicamente en América
Latina. Méds alld de las contribuciones latinoamericanas, limito mi investigacién a solo
autores/as estadounidenses, atin cuando reconozco los grandes aportes que ecofeministas
canadienses y europeas estdn haciendo en este campo.

No tengo dudas que estoy calificada para entrar en esta investigacién — si no
hubiese otrarazén estd milongevidad/inmersién en medio del catolicismo latinoamericano
de la teologfa de liberacion del tltimo cuarto de siglo. Ciertamente ya es tiempo de
sistematizar mis reflexiones. He estado viviendo y trabajando en Latinoamérica como
misionera, promotora de los derechos humanos, periodista, editora y feminista desde
1970. Durante la década de los ochenta, fui editora de Latinamerica Press / Noticias
Aliadas, un boletin semanal comprometido a mostrar las luchas de la gente a través de
la mirada de la teologfa de la liberacién. En aquellos aflos, entrevisté a muchos lideres
de la teologfa de la liberacion latinoamericana y a Gustavo Gutierrez, el “padre” de la
teologia de la liberacidn, estd entre mis viejos amigos. Junto con eso, estuve involucrada
con el feminismo cristiano en América Latina desde sus comienzos y participé de su
desarrollo. Soy verdaderamente una de esas “mujeres activistas de fe” que, en compaiia
de otras, estd evolucionando desde una fe enraizada en los principios de la teologia de
la liberacién hacia una perspectiva ecofeminista. Me referiré a dos de las principales
te6logas feministas latinoamericanas —Elsa Tamez e Ivone Gebara—quienes han delineado
este desarrollo. De ese modo, yo ubico mi investigacién dentro de la tercera etapa de la
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CAPITULO I - EL CoNTEXTO: REFLEXIONANDO SOBRE LA EXPERIENCIA

teologfa feminista latinoamericana, que estd marcada por una propuesta hermenettica
ecofeminista, anti-patriarcal en su esfuerzo por proponer una teologia nueva, inclusiva,
no patriarcal. Me apoyo en intelectuales ecoldgicas, feministas y ecofeministas que estdn
diciendo que en general los mitos biblicos ya no sirven para decirnos “quienes somos” y,
que necesitamos un “nuevo relato” para re-interpretar nuestros origenes y nuestro destino.
Estos mitos son producciones humanas que han otorgado un gran sentido a nuestras vidas
en el pasado, pero ya es tiempo que sean re-situados y re-interpretados en este momento
de nuestra evolucién como especie. Revisé los escritos de académicos cristianos como
el “ge6logo” Thomas Berry, el fisico Brian Swimme, los te6logos Diarmud O"Murchu,
Rosemary Radford Ruether e Ivone Gebara entre otros, para ayudarme a enmarcar mi
investigacion.

Mi motivacién para poner energia en esta investigacién en la madurez de
mis sesenta aflos es muy simple: estoy comprometida con esta investigacién porque
creo firmemente en la necesidad de hacer oir las voces de una docena de mujeres
latinoamericanas cuyo compromiso con los pobres y oprimidos inspirado por la fe es
indiscutible, pero que ahora estdn forjando una nueva teologia, que puede ser descrita
como “ecofeminista”. Estoy convencida que un nimero de “mundos” latinoamericanos
se enriquecerdn teniendo a su disposicién las historias de estas mujeres: primero que
nada, mujeres de grupos de base que pueden relacionar sus propias vidas con estas
historias; segundo, el mundo teoldgico de la regién, especialmente aquellos trabajando
en la teologfa de la liberacién que ojald se alegren con la expansién de la teologia que
estas mujeres proponen; tercero, religiosas, sacerdotes/pastores y trabajadores pastorales
que verdn a estas mujeres como sus compafieras en el trabajo y se animen; cuarto, la
gente joven, incluyendo a mis hijos, Peter, y Benjamin, que estdn buscando “anclas” para
entender los compromisos de la generacion mas antigua. Quizds otros “mundos” también
estarfan sorprendidos por estos testimonios y experimenten una cierta vuelta a casa. Eso
serfa como el “aceite corriendo por la barba, la barba de Aarén” (Salmo 133,2).

Teologia Feminista Latinoamericana: Tres Etapas

La teologia feminista latinoamericana nacié y maduré dentro de la teologia de la libera-
cién, pero hoy se encontraria en un didlogo critico con esa teologia. La evolucién de la
teologfa feminista latinoamericana abarca més de treinta afios, que pueden ser divididos
en tres etapas en paralelo con las décadas de los “70, 80 y “90s. La consciencia feminista
dentro de la teologfa latinoamericana evolucioné desde la total identificacién de las mu-
jeres tedlogas y biblistas con la teologfa de la liberacién (primera etapa), hacia una cons-
ciencia creciente de—y una incomodidad con—Ila mentalidad patriarcal de la teologia
de la liberacién (segunda etapa), hasta desafiar la antropologfa patriarcal y la cosmologia
presente en la teologia de liberacion pidiendo una total reconstruccion de la teologia des-
de una perspectiva feminista (tercera etapa).
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Estudios sobre esta evolucién contintan creciendo. Sin embargo, tres tedlogas
femnistas latinoamericanas han detallado este desarrollo histérico mas sisteméticamente:
la te6loga feminista mexicana Marfa Pilar Aquino?, la tedloga feminista costarricense Elsa
Tamez? y la te6loga ecofeminista brasilefia Ivone Gebara?. Aquino describe las dos prime-
ras etapas con mucho detalle usando testimonios de mujeres y reflexiones de grupos de
mujeres a través de Latinoamérica para sustanciar su investigacién. La periodicidad de
Tamez es la mds sistemadtica y sucinta de las tres: ella describe cada etapa en el contexto
de cuatro congresos que reunieron a mujeres te6logas latinoamericanas en 1979 (Méxi-
co), en 1985 (Argentina), en 1993 (Brasil) y en 2000 (Bogotd). En cada etapa, muestra el
contexto politico, econémico, eclesial y teolégico, el desarrollo de la consciencia femi-
nista, la hermenéutica feminista y el uso de un lenguaje inclusivo. Gebara, que también
describe las primeras dos etapas, se concentra en la tercera etapa. En efecto, Tamez pone
el trabajo de Gebara sobre ecofeminismo holistico en el centro de la tercera etapa de la
teologfa feminista latinoamericana.’

Debido a mi enfoque desde el ecofeminismo, que pasa a predominar en la tercera
etapa en los afios “90, voy a limitar mi resumen de la teologfa feminista latinoamericana
a los esquemas de Tamez y Gebara.

El Esquema de Elsa Tamez

Tamez presentd por primera vez su descripcién de las etapas de la teologfa femi-
nista latinoamericana en una charla, en el congreso ecuménico de mujeres teélogas y bi-
blistas que se realizé en Rio de Janeiro en diciembre de 1993. Ella continta reflexionando
y poniendo al dia su esquema rigurosamente.®

Para Tamez, hay tres etapas relativamente claras observables en la evolucién de
una consciencia feminista entre las mujeres que trabajan en hermenéutica teolégica y
biblica, enfatiza que “es importante reconocer que las experiencias hermenéuticas de
una década no dejan fuera las de otra. A menudo co-existen experiencias muy diferentes,
incluso conflictivas, a veces dentro de la misma persona (...) Tampoco una etapa puede
ser considerada mds importante que la otra.””

2 Maria Pilar Aquino, Our Cry for Life: Feminist Theology from Latin America. Maryknoll, New York: Orbis Books,
1993. El trabajo de Aquino es especialmente relevante dentro de las primeras dos etapas de teologia feminista
latinoamericana.

3 Elsa Tamez, “Hermenéutica feminista latinoamericana. Una mirada retrospectiva”, Religion y Género, Sylvia
Marcos, ed. Madrid: Editorial Trotta, 2004.

4 Mary Judith Ress, “Ecofeminism and Pan-en-theism: Interview with Ivone Gebara”, Readings in Ecology and
Feminist Theology, Mary Heather MacKinnon y Moni Mcintyre, eds. Kansas City: Sheed & Ward, 1995.

5 Tamez, “Hermenéutica feminista latinoamericana”, p. 54.

6  Elsa Tamez, “Descubriendo rostros distintos de Dios”, Panorama de la Teologia Latinoamericana, Juan-Jose
Tamayo y Juan Bosch, eds. Navarra, Espafia: Editorial Verbo Divino, 2001, pp. 647-660.

7  Tamez, “Hermenéutica feminista latinoamericana”, p. 46.
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Tamez describe la primera fase de la teologia feminista latinoamericana (la década de los
setenta) como un periodo emocionante que vio emerger partidos politicos de izquierda y
movimientos de base de campesinos, trabajadores, vecinales y grupos de solidaridad. Sin
embargo, en este mismo periodo, las luchas revolucionarias de la regién que estuvieron
aglomeradas la década anterior, fueron severamente reprimidas por dictaduras militares
(Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Perd y Uruguay en América del Sur; ya habfa gobiernos
militares en Nicaragua, Guatemala, El Salvador y Honduras en América Central). Estas
dictaduras fueron famosas por el uso de la tortura, los asesinatos y la desaparicién de
activistas. A pesar de todo, en medio de esta represion, hubo un crecimiento increible en
el nimero y fuerza de las Comunidades Cristianas de Base (CEBs), cuyos/as miembros
eran generalmente pobladores que se reunian en torno a las CEBs para reflexionar textos
biblicos desde sus experiencias como militantes. (El Exodo, el cautiverio en Babilonia y
los textos de los Evangelios que hablaban de la liberacién eran favoritos.)

Durante esta década, las mujeres teélogas y biblistas estuvieron comprometidas
de forma entusiasta con los métodos y practicas de la teologia de la liberacién. Vieron a
las mujeres como sujetos de la historia por derecho propio, capaces de ser protagonistas
de la liberacién. También hablaron de la doble opresién que sufren las mujeres, es decir,
por ser mujeres y como miembros de la clase oprimida. Sin embargo, Tamez dice que casi
no habia didlogo con las organizaciones feministas latinoamericanas ni con las tedlogas
feministas del mundo desarrollado. En esos afios, las mujeres haciendo teologia vefan al
feminismo como otra invasién imperialista del Norte, que podria incluso ser peligrosa si
distrafa a las mujeres pobres de la contradiccién bésica de su opresién econémica y po-
litica como clase. Las mujeres estaban vistas como una parte implicita de la categoria de
los pobres, por lo mismo, la opcién por los pobres significaba la opcién por las mujeres
pobres. Se estudié durante mucho tiempo esas historias del Antiguo y Nuevo Testamento
donde las mujeres eran lideres (Débora, Judit, la madre de los Macabeos) o reconocidas
por sus actos subversivos (las parteras de Egipto), o mujeres como Agar, oprimida en for-
ma triple por su clase, raza y sexo, y que sin embargo, fue bendecida por Dios por permitir
a su hijo fundar un nuevo pueblo. Tamez subraya que las reflexiones sobre estos textos
seleccionados sobre la liberacién, alimentaron la esperanza de una nueva sociedad basa-
da en los ideales socialistas en los cuales se asumia que se concretizarian las relaciones
igualitarias entre los sexos. Sin embargo, en este periodo, no habfa la consciencia de un
lenguaje inclusivo y se usaba la forma masculina para dirigirse a Dios.

En la segunda fase (la década de los ochenta), Tamez nota que se comenzd a sen-
tir una inquietud en las mujeres teélogas y biblistas con respecto a la creencia de que las
mujeres estaban implicitamente incluidas en la categorfa de los pobres y comenzaron a
ver la necesidad de leer la Biblia desde el punto de vista de las mujeres.

En esta década, el contexto politico viré hacia Centro América donde los Sandi-
nistas tomaron el poder en Nicaragua y las luchas revolucionarias de izquierda comen-
zaron en El Salvador y Guatemala. Al mismo tiempo, la mayorfa de las dictaduras de
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América del Sur fueron reemplazadas por democracias restringidas donde las Fuerzas
Armadas continuaron con ojo vigilante. En esos afios lleg a ser cada vez mdas evidente
que la deuda econdmica de los gobiernos latinoamericanos estaba chupando la vida de
su gente —tanto asf que los ochenta son vistos como “la década perdida” en términos del
desarrollo de la regién.

Esta década fue testigo de una persecucion de la teologfa de la liberacion, espe-
cialmente desde Roma. La Congregacion para la Doctrina de la Fe del Vaticano publicé
un documento previniendo contra los peligros de la teologia de la liberacién. Leonardo
Boff, uno de los més conocidos te6logos de la liberacién de Latinoamérica, fue convocado
a Roma y subsecuentemente silenciado por dos afios.

La reflexion teoldgica luchaba con estas realidades centrdandose en temas como
el reino de Dios y la historia humana, la teologia de la vida y la teologfa de la muerte,
la idolatria del mercado, el discipulado de Cristo, el martirio y una espiritualidad de la
liberacién. Por fin, comenzé un didlogo entre teélogos de la liberacién y sus contrapartes
femeninas sobre la opresion de las mujeres, por ser mujeres. A la vez, en la mitad de los
aflos “80 se llevaron a efecto encuentros para reflexionar sobre la teologia negra y la teo-
logia indigena.

En estos afios, mds y mds mujeres activistas cristianas comenzaron a ocuparse
de la reflexi6n teoldgica y biblica. Gradualmente se dieron cuenta que el discurso de la
teologfa de la liberacion estaba tefiido del androcentrismo y las construcciones del pa-
triarcado, e insistieron que la teologfa hecha desde el punto de vista de la experiencia de
las mujeres reflejaria diferentes experiencias culturales, bioldgicas e histéricas que las de
los hombres. Especialmente desafiaron que el énfasis de la teologfa de la liberacién en la
opresién econémica sostenfa la opcion por los pobres a expensas de la opresion cultural
y la violencia doméstica. Estos fueron afios de mucha produccién teoldgica creativa de las
mujeres en la liturgia, el arte y la poesia. También se iniciaron los primeros intentos para
relacionarse con los movimientos feministas de la region y con las telogas del Primer
Mundo.

En relacién a la hermenéutica, las mujeres comenzaron a buscar imagenes fe-
meninas de Dios y a referirse a Dios como madre y padre. Al Espiritu Santo se le vio
femenino. Hicieron un llamado no solamente a practicar la justicia, sino también hacia la
necesidad de ternura, solidaridad carifiosa y apoyo hacia quienes sufren en forma injusta.
Tamez, que es una biblista, llama la atencién hacia tres aspectos del trabajo biblico de las
mujeres en esos afios: Primero, la biisqueda de una mayor libertad al hablar de Dios, es-
pecialmente en el drea de las alegrias y penas cotidianas. Segundo, un anélisis critico de
esos textos biblicos que eran claramente patriarcales y que discriminaban en contra de las
mujeres. Cuando un texto no permitia una interpretacién mds inclusiva, se dejaba de lado
como fuera de norma. Esta postura provocé la pregunta sobre la autoridad e inspiracién
de la Biblia como la Palabra de Dios. Tercero, una afirmacién de virtudes femeninas como
lo maternal, la carencia de egofsmo y la ternura —virtudes que histéricamente la sociedad
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no considera importantes. La virtud del compromiso, la resistencia y el sacrificio también
se vieron como algo liberador en este contexto..

El lenguaje sobre Dios empezé a cambiar en algunos circulos, por la influencia
de algunas feministas cristianas que comenzaron a dirigirse a Dios como padre y madre
a la vez. Sin embargo, la palabra “feminista” aunque ampliamente aceptada, todavia era
rechazada por muchas como algo importado desde el Norte. “El hacer teologia desde el
punto de vista de las mujeres” y el leer la Biblia “a través del ojo de las mujeres” era més
aceptado..

La tercera fase (la década de los noventa al presente), estd caracterizada por una
radical aproximacién hermenéutica anti-patriarcal para proponer una nueva, inclusiva y
no patriarcal teologfa, ciertamente una total reconstruccién de la teologia en si misma.
Ivone Gebara llama a esta fase, ecofeminismo holistico..

En esta década, fuerzas progresistas en Latinoamérica estaban siendo muy mar-
cadas por el colapso de los gobiernos comunistas de Europa del Este y la caida del so-
cialismo histérico. La derrota de los Sandinistas en Nicaragua habfa roto también la
esperanza de la region hacia una alternativa del orden capitalista. Econdmicamente, el
modelo neo-liberal imperante que da supremacia a las demandas de los mercados mun-
diales, se ve como la tinica alternativa viable. Socialmente, aquellos movimientos de base
efervescentes se han estancado, incluyendo las Comunidades Cristianas de Base (CEBs),
que comenzaron a declinar precipitosamente. Por otro lado, los avances hechos por el
Pentecostalismo a través de América Latina son verdaderamente remarcables. (Una frase
comtn que se escucha entre los agentes pastorales latinoamericanos en estos dias fue:
“la teologfa de la liberacién habrd optado por los pobres, pero los pobres optaron por el
Pentecostalismo”). Todo esto ha afectado la vitalidad de la teologfa de la liberacién (algo
de lo que hablaremos en detalle més adelante)..

Un aspecto a resaltar, dentro de lo que seria un deprimente escenario politico, es
el levantamiento de los movimientos indigenas como resultado del 500 aniversario, en
1992, de la invasiéon Europea a las Américas. Los te6logos indigenas empiezan a pedir
que la “opcidn por los pobres” de la teologia de la liberacién sea expandida para incluir
una “opcién por aquellos otros empobrecidos” porque ese “otro” de la diversidad del
continente necesita tomarse en consideracién junto con la disparidad econémica..

Para un nimero creciente de mujeres en estos afios, no habia sido suficiente ha-
blar del rostro femenino de Dios. Encuentran el actual discurso teol6gico androcéntrico y
patriarcal en su médula y ven como su tarea la reconstruccién total de la teologia desde
una perspectiva feminista. Una gran influencia en estas mujeres fue la introduccién del
andlisis de género a su trabajo teol6gico y biblico, junto con nuevas ideas provenientes de
la antropologfa feminista. En esta bisqueda hay una actitud de mayor apertura y bienve-
nida hacia el feminismo latinoamericano y sus colegas en el Primer Mundo..

Una de las mds fuertes y nuevas categorias hermenéuticas que estdn usando las
tedlogas feministas y las estudiosas biblicas es el cuerpo. Cuerpos concretos de mujeres
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y hombres estdn llegando a ser un nuevo centro para hacer teologfa. Se estdn haciendo
esfuerzos para ofrecer una lectura no sacrificial de la redencién para liberar a muchas
mujeres pobres para que no acepten la violencia, especialmente la violencia doméstica,
como “la voluntad de Dios”. Nombres nuevos y mds especificos, sin género, estdn apare-
ciendo para la divinidad tales como gracia, compasion y energia. Tamez dice al concluir:
“Estamos conscientes de la naturaleza radical de este desafio, que significa re-hacer o re-
inventar la totalidad de la teologfa cristiana. Hay dificultad para re-leer los grandes temas
teol6gicos como la Cristologia, la Trinidad y la eclesiologfa por su androcentrismo. Se re-
conoce que las implicancias de reconstruir nos llevan més alld de la ortodoxia.”® Termina
enfatizando que la prioridad de las tedlogas y biblistas en Latinoamérica es siempre unir
su trabajo con las preocupaciones bésicas de los pobres.?

El Esquema de Ivone Gebara

Aunque la sistematizacién de Gebara no es tan detallada como la de Tamez, tam-
bién ve tres etapas en el desarrollo de la teologia feminista latinoamericana, pero aclara
que no son necesariamente cronolégicas y a menudo se sobreponen, dependiendo de las
circunstancias histéricas y del nivel de consciencia feminista en un pais o grupo especi-
fico. Gebara se extendi6 en este desarrollo en un curso que dio en Chile en abril de 1993
en el cual estuve. Al final de su estadfa en Chile, la entrevisté sobre estas etapas, especial-
mente sobre la tercera etapa que ella llama “ecofeminismo holistico”.1?

Para Gebara, la primera etapa de la teologia feminista estd caracterizada por el
descubrimiento de las mujeres de su opresién como sujetos histéricos —una opresién
presente en la teologia, la Biblia y en las iglesias. Ella da reconocimiento al movimiento
secular feminista—no a las iglesias—por infundir esta idea entre las mujeres cristianas.
En esta etapa, las mujeres redescubrieron a muchas mujeres en la Biblia (como Sara,
Agar, Miriam, Ruth, Ester, Judit, Marfa, Magdalena, las mujeres en la tumba vacia) y las
recuperaron como actoras claves en la historia de liberacién. Pero, aunque importante,
para Gebara no fue suficiente. Dice, que en esta etapa, las mujeres tendfan a sobrevalorar
lo femenino y caer en la trampa patriarcal de elevar esas cualidades domésticas asociadas
histéricamente con las mujeres, como la maternidad y dobles responsabilidades en un dia
de trabajo. Gebara también desaffa el trabajo hecho en esos afios para mostrar a mujeres
liberadoras como Judit como modelos sin cuestionar el marco patriarcal violento en que
se sitda el Libro de Judit. Ella siente que durante esa etapa (que también ubica en los se-
tenta), las mujeres tendian a pensar que ellas eran el género “bueno” y de alguna manera

8 Tamez, “Hermenéutica feminista latinoamericana”, p. 60.
Tamez, “Hermenéutica feminista latinoamericana”, p. 62.

10 “Entrevista con Ivone Gebara: Ecofeminismo holistico”, Con-spirando: Revista latinoamericana de ecofeminis-
mo, espiritualidad y teologia, #4 (junio, 1993), pp. 44-49.
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espiritualmente superiores a los pobrecitos hombres débiles. Hubo también un cierto
deseo de “igualar condiciones” con sus contrapartes masculinas.

Gebara llama a la segunda etapa “la feminizacién de los conceptos teoldgicos”.
Ese fue un tiempo en el cual las mujeres tedlogas trabajaron para redescubrir el rostro
femenino y materno de Dios en los textos biblicos. Dice también que en esos afios (la dé-
cada de los ochenta) a las mujeres se les dio la posibilidad de presentar “su perspectiva
femenina” al interior de las iglesias y de la teologfa de la liberacion. Esto les agradé a los
hombres tedlogos de la liberacién y pastores mds progresistas que siempre habian insisti-
do en que estaban abiertos a incluir a las mujeres teélogas en sus lineas.

Sin embargo, Gebara ha sefialado que las mujeres habfan estado haciendo “teolo-
gfa feminista patriarcal”.

Gebara encuentra que la teologfa de la liberacién no ha desafiado en general la
estructura patriarcal subyacente en el mismo Cristianismo. Aunque reconoce que la teo-
logia de la liberacién ofrece un entendimiento mds colectivo de Dios y enfatiza la natu-
raleza social del pecado y que Dios es un Dios de vida y de justicia que tiene una opcién
preferencial por los pobres, ella piensa que su antropologia y cosmologia permanecen
enmarafiadas con el patriarcado.

Gebara ubica la tercera etapa de la teologfa feminista latinoamericana en el para-
digma post-moderno y nos invita a considerar lo que ella llama ecofeminismo holistico.
Voy a entrar en el entendimiento y contribucién de Gebara al ecofeminismo en el Capitu-
lo III.

Me he apoyado mucho en los esquemas elaborados por Tamez y Gebara para
describir el desarrollo de la teologfa feminista latinoamericana para mi propio trabajo
teoldgico. He disefiado el siguiente cuadro que combina las ideas de ambas.

Las Tres Fases de la Teologia Feminista Latinoamericana

Primera Fase: (1970-80)

Contexto Politico/Econémico:

Efervescencia de los partidos politicos de izquierda y movimientos populares (sindicatos,
barrios, etc.)

Luchas revolucionarias que provocaron golpes militares, seguidos por dictaduras.
Represion: masacres, desaparecidos, tortura, abusos generales a los derechos humanos.

Contexto Eclesiastico/Teoldgico:

Comunidades cristianas de base aparecen por toda Latinoamérica.

Lectura e interpretacién de la Biblia desde las bases (lectura popular).
Opcidn por los pobres; los textos se miran desde “la mirada de los pobres”.
Documentos de Medellin y Puebla.
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Ecumenismo basado en la opcién por los pobres que corta con los limites denominacio-
nales.

Teologia de la Liberacién se define en si misma con su metodologia de reflexién basada
en la praxis.

Los pobres se convierten en el centro de la reflexion.

Temas claves: El Exodo, el “valle de lagrimas”, el Jestis histérico.

Construccién de una consciencia feminista:

Las mujeres tedlogas y biblistas se identificaron totalmente con la teologia de la libera-
cién.

Las mujeres eran vistas histéricamente como sujetas de opresién en la Biblia, la teologia
y en las Iglesias.

Las mujeres comenzaron a exigir un espacio mds igualitario dentro de la sociedad en
general.

El punto de partida teoldgico pasé a ser la doble opresién de las mujeres por su sexo y
su clase.

En esta etapa hubo una tendencia a sobre valorizar lo femenino, hubo un cierto deseo de
“igualar condiciones” y convertir a las mujeres en el “buen género”.

Casi no habia didlogo entre las teélogas feministas de Latinoamérica con las del Norte
(por el contrario, habia un buen grado de sospecha).

Hermenéutica:

La interpretacién de la Biblia era militante y desde las bases.

Se enfatizaron los textos de la liberacién sobre otros textos.

Tarea: redescubrir a las mujeres biblicas como actoras claves en la historia de la libera-
cién (Sara, Miriam, Ruth, Ester, Débora, Judit, Magdalena, Marfa, las parteras de Egipto,
Agar) —todo esto se llevé a cabo sin ver el contexto patriarcal del texto en si mismo (por
ejemplo, la historia de Judith).

Lenguaje Inclusivo:

No hay consciencia del lenguaje sexista.

La divinidad es masculina.

La palabra “feminista” es rechazada como un concepto fordneo impuesta por el Norte.

Segunda Fase (1980-90):

Contexto Politico/Econémico:

Centro América: triunfo de los Sandinistas; los movimientos revolucionarios en El Sal-
vador, Guatemala.

Cono Sur: Las dictaduras dan paso a democracias restringidas.

La era de Bush y Reagan; los documentos de Santa Fe.

La deuda externa se convierte en un tremendo peso impuesto sobre los pobres.
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Contexto Eclesiastico/Teoldgico:

La polarizacién ideoldgica se agudiza: CLAI v/s CONELA: documentos Vaticanos conde-
nando la teologfa de la liberacién.

Los teélogos de la liberacion se interesan en la “perspectiva de las mujeres”.

La teologia de la liberacién se vuelve méds receptiva del tema de las “mujeres” per se.
Temas claves: teologia de la vida v/s teologia de la muerte; idolatria; martirio; espiritua-
lidad de la liberacién.

Construccién de una consciencia femenina:

Compromiso para ver a cada momento la “perspectiva femenina”.

Consciencia critica de toda la teologfa por su mentalidad antropocentrista y patriarcal.
Punto de partida: la experiencia de las mujeres, que de hecho trajo a la escena teoldgica
un discurso diferente por sus influencias biolégicas, culturales e histéricas.

Esfuerzos para rescatar el discurso relativo a Dios; por ejemplo, “el rostro materno” de
Dios.

Esfuerzos hacia la feminizacién de conceptos teolégicos.

Praxis del amor y el cuidado.

Mucha innovacién en la liturgia.

Apertura a la contribucion feminista desde las feministas Latinoamericanas y del Norte.

Hermenéutica:

Interpretacién Biblica: ver cada texto desde la perspectiva de las mujeres.

Biisqueda de imagenes femeninas de Dios (madre/padre; el Espiritu Santo como femeni-
no).

Compromiso para feminizar la teologfa, para combinar la justicia con la ternura.

El trabajo biblico centrado en: valorizar lo ordinario, el placer, el juego. Re-interpretacién
de las virtudes tradicionales unidas a las mujeres: maternidad, ternura, sacrificio, com-
promiso.

Confrontacién con los textos patriarcales: Insistencia en que no son normativos.
Reconstruccion de los textos: comienza a cuestionarse la autoridad de la Biblia.

Lenguaje Inclusivo:
Dios como “madre/padre”, como “él/ella”
Identificacién con la palabra “feminista” se hace mas comun.

Tercera Fase (1990 adelante)

Contexto Politico/Econémico:

Caida del Muro de Berlin -y, con el, el socialismo como modelo.

Guerra del Golfo Pérsico, invasion de Panamd, Derrota de los Sandinistas.
El modelo neo-liberal firmemente arraigado; la ideologia del mercado reina.
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El estado como benefactor es desmantelado.
Los movimientos populares estdn débiles en general, no hay interés en “reforma”.

Contexto Eclesial/Teoldgico:

Estancamiento de las CEBs.

Crisis eclesial dentro del Protestantismo y el Catolicismo.

El documento de Santo Domingo es débil (Catélico).

El documento de la CLAI III es débil (Protestante).

Crecimiento increible del Pentecostalismo.

Nuevas energfas provenientes del movimiento indigena (aniversario de los 500 afos).
Chiapas: grito de la concentracién, “una sociedad donde todos/as cabemos”.

El movimiento de las mujeres se fortalece, asi como el movimiento Negro.

Temas claves: el mercado y los dioses del sacrificio; la nueva evangelizacién: ecologfa y
la tierra; didlogo con otras religiones.

Opcidn por los pobres se convierte en la opcién por el otro/la otra empobrecido/a.

Construccién de la Consciencia Feminista:

Sentimiento de “estar encajonada” — sin espacio para expandirse.

Necesidad de reconstruir toda la teologfa desde una perspectiva feminista.

Uso de la teorfa de género para analizar la opresién.

Contribuciones crecientes provenientes de las mujeres Negras e Indigenas.

Nuevas teorfas desde la antropologia del simbolismo.

Desafio de confrontar las estructuras patriarcales latentes en la misma Cristiandad.
Desaffo para confrontar la antropologia y cosmovisién patriarcal presente en la teologia
de la liberacion.

Llamado a redefinir a lo humano y a lo divino.

Apertura al “ecofeminismo holistico” (Aqui el trabajo de Ivone Gebara es clave).

Hermenéutica:

El cuerpo/lo cotidiano es considerado como categoria hermenéutica.

Llamado a una lectura no sacrificial de la redencion.

Temas claves: la fiesta, la alegria, el encarnarse, la sexualidad.

La teorfa de género aplicada a los textos biblicos.

Reconstruccion creativa de los textos para escuchar las voces pérdidas de las mujeres.

El gran desafio: Re-inventar a toda la teologfa cristiana en relacién a los conceptos de
Dios, Jests, Trinidad, pecado, redencién: Esta reconstruccion va mds alld de lo que hoy
se considera “ortodoxo”.

La pregunta clave en esta fase: ; Cémo puede articularse una hermenéutica feminista que
toma en consideracion los problemas bésicos de nuestros pueblos empobrecidos?
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Lenguaje Inclusivo:

Nombres no sexistas para la divinidad (energia, misericordia, compasién infinita, gra-
cia).

Los términos “feminista” y “ecofeminista” son ahora comtinmente aceptados.

(*Gebara y Tamez insisten que estos no son periodos fijos; a menudo dos fases se contra-
ponen en el mismo pais, drea o iglesia).

Mi Propia Trayectoria

En 1996, cuando descubri la sistematizacion de Elsa Tamez, me inspiré para revi-
sar mi propia trayectoria de vida que tiene un paralelo muy cercano con las “tres etapas”
de la teologfa feminista en la regién que ella e Ivone Gebara exponen.' Como la clave
para hacer teologfa feminista es la propia experiencia, he pensado apropiado compartir
algo de mis propias idas y venidas.

Unas pocas notas preliminares: naci en una mafiana de Mayo en 1942 dentro de
una familia muy unida, en un pequefio pueblo del medio-oeste de los Estados Unidos
famoso por su equipo de fiitbol de la escuela secundaria. Mis abuelos y sus hijos y nietos
vivian todos en la misma cuadra. Fuimos todos a la misma parroquia, que también pro-
porcionaba la mayoria de nuestra vida social. Fui siempre a una escuela catélica donde
me senti increiblemente atraida hacia las religiosas que me ensefiaron.

Entré al convento después de la secundaria y pasé tres afios en el noviciado en la
parcela de la Casa Madre en el oeste de Pennsylvania. En esos afios, mi oracién era “Que-
rido Dios, aytiidame a permanecer con este grupo tan dedicado”. Mis compafieras novicias
(jéramos 40!) eran un grupo sano, feliz y las religiosas encargadas de nuestra formacién
eran preocupadas y carifiosas. Siempre uniré mi btisqueda continua por una comunidad a
la experiencia entre las religiosas de la Humildad de Marfa. Pertenecia de esta comunidad
por 14 afios.

Después del noviciado, me enviaron a la universidad con la idea de que me con-
virtiera en una maestra de secundaria. A muchas de nosotras nos mandaron a estudiar
en ese tiempo para aprender espaiiol, porque la comunidad, respondiendo al llamado de
Juan XXIII para re-cristianizar a nuestro “continente hermano” de Latinoamérica, habia
abierto recién una misién en Temuco, Chile para trabajar con las mujeres Mapuches.

Después de graduarme en la universidad, ensefié espaiiol y ciencias sociales por
cuatro afios en una de las escuelas mas importantes de la comunidad para jovencitas
adineradas. Hice muchas cosas en esos afios agitados, pero dos cosas sobresalen en par-
ticular: El llevar un bus llené de estudiantes al otro lado del pais para vivir por un mes

11 Mary Judith Ress, ed. “Elsa Tamez: Tres fases de la teologia en América Latina,” Con-spirando: Revista latinoa-
mericana de ecofeminismo, espiritualidad y teologia #18 (Diciembre, 1996), pp. 2-12. Después de presentar la
descripcion de cada fase, hice una reflexion sobre “donde estuve yo” en cada etapa, siguiendo la metodologia
de reflexionar sobre la propia experiencia (praxis).
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con los trabajadores agricolas migrantes liderado por el carismético César Chavez; e ir con
un mont6n de muchachas a México en los veranos (uno de ellos a Espaiia) para estudiar
espafiol. Sin embargo, alrededor de mi tercer afio como profesora secundaria, me estaba
poniendo inquieta. ;No se puede estar con estudiantes de secundaria para siempre! En
1969, postulé a una beca para estudiar en la universidad de Hawai, con tres meses de
trabajo de campo en India, y me la dieron. Pero, como es la suerte, después de un mes de
recibir la beca, la Madre Superiora de la comunidad me llamé y me dijo que una de las
religiosas dejaba la escuela y me pidié posponer la beca y re-postular el siguiente afio.
Lo hice, pero no me volvieron a dar la beca. Para recuperarme decidi unirme al Equipo
Misionero de Cleveland para ir a El Salvador. A través de los aflos, he contemplado esta
“suerte” de negdrseme la posibilidad de estudiar en India y del cémo en lugar de eso fuf
a El Salvador. Asf, esa decisién de “rebote”, determind mi vida: he vivido y trabajado en
Latinoamérica—con algunos intermedios cortos—desde 1970.

Antes de continuar con la vida en Latinoamérica, quiero sefialar el desarrollo de
mis imdgenes de lo divino, porque tendrdn una comparacién con las de las mujeres que
entrevisté en mi investigacién. Habiendo crecido en la tradicién Catélica pre-Vaticano II
de los afios ‘50, mi primera imagen de lo Divino es Maria, la Madre de Dios y la Madre de
Cristo. Maria fue verdaderamente mi madre: me acerqué a ella para ser consolada cuando
me sentf herida o confundida. Todas mis oraciones y peticiones eran para ella, porque
—como la teologia popular de esos tiempos ensefiaba- “se llega a Jestis por Maria”. Ella
era la mediadora por excelencia, porque ;cémo podria Cristo rechazar algo si se pedia en
nombre de su Madre? Cuando yo era nifia, Dios Padre era un ser remoto (supongo que
era como el legendario viejito de barba, como el de Miguel Angel, pero no puedo decir
que tengo una vision muy vivida o interés en esta fuerza lejana). Jests, por supuesto,
era Jesus, y le seguia fielmente a través del ciclo litirgico en su nacimiento, niflez, vida
publica, sufrimiento, muerte y resurreccién. Pero para decir la verdad, aunque el hijo de
Dios y de algin modo también Dios, él era al final sélo el hijo de Marfa.

No puedo dejar de enfatizar la importancia de Maria como mi imagen raiz de
la Divinidad. Mi nifiez estuvo marcada por el mes de Marfa (su coronacién, sus altares,
sus novenas) —todo en el contexto del ciclo littirgico de mi parroquia, “Santa Marfa”, que
era conocida por celebrar todas las fiestas Marianas con gran pompa y circunstancia. En
mi adolescencia, me uni a la Sodality, una organizacién cuyos miembros se consagran
a s{ mismas de una manera especial a Marfa, y llegué ser uno de sus lideres. A través de
la Sodality me senti llamada a servir a los mds pobres y desafortunados —en el espiritu
de Maria (y su hijo) me meti en una variedad de servicios apostélicos. A través de todos
estos afios habfan modelos fuertes de mujeres en mi vida, cuya devocién a Marfa —y amor
a la vida—me inspiraban continuamente: por supuesto estas eran las religiosas que me
ensefiaron a través de mi nifiez catélica. Como saben, me sentfa muy atraida por el estilo
de vida d las monjas y ingresé a la vida religiosa.
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La congregacion a la que entré también tenfa una devocion especial a Marfa. Por
muchos meses durante mis afios de noviciado me consagré secretamente como “esclava
de Marfa” (una serie de practicas medio macabras ensefiadas por un santo francés, Luis
De Monfort), hasta que mi Maestra de Novicias lo supo y me prohibié mi “esclavitud”.

Ahora con la riqueza de la investigacion feminista sobre la represién patriarcal
de la imagen de la diosa en nuestra historia como especie humana, estoy capaz de poner
mi devocién Mariana dentro de esta nueva perspectiva.

Sin embargo, con mi entrenamiento religioso en el convento, se me introdujo de
una forma mds rigurosa al Jesis de los Evangelios, tanto como a un entendimiento mayor
de la teologia de la Trinidad. Jesus pasé a ser un personaje central: fue él quien nos pre-
sent6 a su Padre como “abba”, fue él quien nos dejé su Espiritu para que nos acompaiie
siempre. Pero no sélo pasé a ser una figura atractiva, él se convirtié en mi “esposo”. (Mi
formacién en el convento estd justo en la ctispide que divide una teologia del Vaticano II
mds basada en las Escrituras, de una teologia mas piadosa donde las religiosas se conver-
tfan en “las novias de Cristo”). Recuerdo claramente que en el dia de mis primeros votos
tuve una experiencia mistica de estar siendo “casada” para siempre con este dios-novio
quien, por amarme de una manera especial, me pedirfa muchas cosas (“a quien mds ha
recibido, mucho se le pedird”). Y asi, a la edad de 21 afios, consciente de mi anillo de
desposada, salf a salvar el mundo para Cristo.

Al mismo tiempo, el Concilio Vaticano II estaba llevdndose a cabo, junto con una
erupcién de Enciclicas Sociales Catélicas de los Papas Juan XXIII y Paulo VI, pidiendo a
la iglesia “abrir las ventanas” para que entrara el Espiritu de justicia y compasién. Algo
clave en esos tiempos era la conviccién de que la iglesia no era una estructura o institu-
cién sino el “pueblo de Dios” peregrinando. Siempre un producto de mis tiempos, me
converti en una entusiasta catélica del Vaticano II, predicando, ensefiando y tratando de
poner en practica la nueva doctrina social de la iglesia. Nutrida por un ciclo litdrgico
simple y mds entendible donde la Misa realmente se convertia en una comida compartida
entre amigos, me encontré a mi misma envuelta en los movimientos de derechos civiles,
en el movimiento en contra de la guerra de Vietnam y, como mencioné antes, en el boicot
de la uva que pedia un sueldo mds justo para los trabajadores/as agricolas migrantes.
Radical hasta la médula, gradualmente cambié el habito y el velo por unos jeans y una
polera. Y, ya en 1970 (de una manera no del todo altruista, porque habfa recién perdido
la oportunidad de ir a Hawai y la India) decidi que la forma mas auténtica de vivir mi
compromiso con el evangelio era convertirme en una misionera en América Latina.

Primera Etapa: Los afios “70
:Necesito decirles que la vida en El Salvador en 1970 fue un tremendo cambio

de haber estado ensefiando a niflas de la clase alta en el colegio? La tremenda pobreza,
el calor, la corrupcién y violencia del gobierno, la creciente agitacién politica de la gente
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me sobrepasaba. Tenfa 28 afios y mi tinico desarrollo como misionera era que fui una
profesora de espaiiol de secundaria y, que tomé en serio la doctrina social de la iglesia.

Todavia recuerdo el anochecer de mi llegada a El Salvador. Algunos de mis futu-
ros compaiieros de equipo me recibieron en el aeropuerto en un jeep y, después de lo que
parecieron horas rebotando en caminos montafiosos bajo una lluvia, llegamos a un lugar
que parecia ser el fin del mundo donde me bajé rdpidamente del jeep sélo para encon-
trarme hundida hasta las rodillas en el barro y la mugre. (No hay que preguntarse por qué
hay tantas bromas suaves dirigidas a misioneros/as. Vestida como estaba, con mi mejor
ropa dominguera de “monja moderna”, no podia haber sido més opuesta a esos poblado-
res en ese pequefio pueblo de Chirrilagua. Verdaderamente una criatura de otro planeta.)
Estaba tan aliviada de haber llegado finalmente que no lloré por mi bafio de barro. Sin
embargo, cuando me desperté a las 4:30 am la mafiana préxima, con gente conversando
amablemente fuera de mi ventana, lloré de verdad. Ripidamente aprendi que debido al
calor, las mejores horas para socializar son las de antes del amanecer, e incluso yo, que
toda mi vida he odiado levantarme temprano, me encontré levantdndome a esas horas
para caminar en la brisa refrescante y visitar a la gente —quienes ya estdn en pie y listos
para empezar un nuevo dia.

Llegué a El Salvador como una monja joven, idealista, pronta a servir a los po-
bres. Como habia sido muy popular como profesora de secundaria en los EEUU, di por
hecho que tendria el mismo éxito trabajando con los jévenes en los barrios. Sin embargo,
rdpidamente me di cuenta que ahora me encontraba en un mundo diferente donde la
pobreza era tan aguda que los nifios realmente se morian de hambre y enfermedades. Ré-
pidamente aprendi que en El Salvador estaba siendo confrontada con estructuras injustas
tan metidas en el mismo aire que respirdbamos que sélo una revolucién podria cambiar
el status quo opresivo.

Sélo estuve en El Salvador por dos afios. En ese tiempo trabajé con los y las jéve-
nes y formé un centro para jévenes en la ciudad de La Unién que congregé a la mayorfa de
los jévenes del pueblo, hasta que el obispo —que también era capelldn del regimiento- lo
cerrd por ser “subversivo”. Después de ese gran impedimento, comencé a trabajar solidi-
ficando a las comunidades cristianas de base que el equipo misionero estaba formando en
La Unién y en los cantones aledaiios. Otra religiosa y yo desarrollamos un programa de
dindmicas grupales para mujeres rurales porque pronto se hizo evidente que las mujeres
necesitaban poder expresar lo que estaban sintiendo, pues eran muy timidas para hablar
en grupo.

Recuerdo muy claramente a los campesinos con quienes trabajé. Mientras iban
descubriendo su dignidad y su poder a través de una lectura militante del Evangelio, a
menudo nos decfan que preferirian “morir parados que vivir de rodillas”. En mi memoria
tengo grabado para siempre el momento en que en esas primeras reuniones de la CEB en
El Salvador los agentes pastorales preguntdbamos: “Hermanos y hermanas, ;hay injus-
ticia en nuestro mundo?” Después venia una larga pausa y, finalmente, Si madre, hay
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mucha injusticia en nuestro mundo. Y entonces, el proceso que el educador brasilefio,
Paulo Freire, llamaba concientizacion empezaba. Fue en esas reuniones de la CEB que yo
también descubr{ una nueva manera de leer las Escrituras. Descubrf a un Jests que en su
tiempo se puso de lado de los oprimidos y marginados en sus luchas por una sociedad
mads justa. Sin embargo, no podia ver un rol para mi misma en esta lucha, una gringa
ingenua que ni siquiera podia tocar la guitarra! También me di cuenta que las mismas in-
justicias y divisiones de clases en la sociedad que gritaban por venganza existian a la vez
dentro de la iglesia, que a su vez estaba polarizada por las causas de la extrema pobreza de
la mayorfa salvadorefia. Tuve el honor de conocer al Arzobispo Oscar Romero cuando era
reconocido por ser conservador (esto fue antes de su conversién). Recuerdo que él visit6 a
un curso para jévenes campesinas y almorzé con ellas. El recuerdo més vivido que tengo
de él es su sotana vieja y su gentileza e interés real por las nifias.

Una palabra sobre mi experiencia pastoral en El Salvador: El equipo mixto de
sacerdotes y religiosas fue una experiencia totalmente diferente para mi porque estaba
acostumbrada a vivir sélo con mujeres los tltimos 10 afios. Creo que me enamoré de cada
uno de mis compafieros hombres por lo menos una vez —lo que dejé en claro aquello que
ya sabia por mucho tiempo: no estaba hecha para la vida de celibato.

Dejé El Salvador en 1972, muy desilusionada de la posibilidad que el Reino de
Dios llegara a esta gente tan sufrida —por lo menos durante mi vida. Part{ convencida de
haber visto lo que los teélogos de la liberacién llamaban “pecado social” —la explotacién,
la tortura, el odio y la completa falta de respeto que los ricos y poderosos tenfan hacia
los pobres. Sentia que habia sido confrontada con los casi invisibles “poderes y princi-
palidades” de una clase dominante tan enclavada en su posicién de privilegio que nunca
renunciarfa con gusto a nada que comprometiera su posiciéon. Comencé a simpatizar mas
con la lucha armada —no vefa otra manera que un tipo de revolucién violenta para cam-
biar el sistema.

Lo més significativo para el sentido de mi vida fue el hecho que la persona que
me reemplazé en el equipo misionero en El Salvador fue la religiosa Ursulina Dorothy
Kazel que fue asesinada junto a otras tres religiosas por las fuerzas de seguridad salvado-
reflas en 1980. “Allf voy sélo por ti”. Todavia eso me afecta muchisimo.

Volvi a los EEUU con una gran crisis de fe y de identidad. Dejé la vida religiosa y
me senti fracasada como misionera. Me fui a Chicago donde vivi con una amiga que habia
dejado la comunidad un aflo antes. Casi inmediatamente, me enamoré locamente de un
profesor de teologia en la Universidad de Loyola —un ex seminarista Jesuita. Esta relacién
sin embargo, no se desarrolld y pasé un afio deprimente como “soltera oscilante”.

Entonces un dfa vi en el National Catholic Reporter (un diario catélico) una in-
vitacién para formar parte de un equipo misionero para ir a un pueblito pequeiio en los
Andes Peruanos. Después de varios intercambios de correspondencia, conoci a David, el
cura que estaba coordinando este esfuerzo, en Washington y nos pusimos de acuerdo para
que yo integrara el equipo. Ambos reconocemos, a posteriori, que este encontrarnos fue
un “amor a primera vista”.
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Pasé tres afios (1973-1976) en Huarochiri (poblacién 2000 personas; altitud 3,200
metros) trabajando como agente pastoral. Ensefié en la escuela, trabajé con un grupo de
mujeres y ayudé a formar una cooperativa de consumo. (Aunque trabajé de cerca con
grupos de mujeres en El Salvador y Huarochiri, mi compromiso con el andlisis feminis-
ta era s6lo implicito, en tanto que mi compromiso primordial con la lucha de clase era
todo lo que importaba). También conoci de primera mano a la “iglesia de los pobres” y
aquellos que trabajaban en la teologfa de la liberacién. Estdébamos comprometidos con el
método de concientizacion de Freire y con el método de praxis del “ver, juzgar y actuar”
para poder ahondar en las raices de la opresién con nuestra gente. En esos afios, conoci
a Gustavo Gutiérrez y su circulo de cristianos que estaban desarrollando la teologia de
la liberacién y su practica. David estaba profundamente metido en el movimiento de cu-
ras progresistas, ONIS, y ambos estdbamos comprometidos con lo que todos llamdbamos
“una nueva manera de ser iglesia”. Me refiero a mis afios en Huarochiri como mi “tiempo
de contemplacién” por la belleza impresionante de los Andes —y porque las gentes del
pueblo se iban al campo alrededor de las seis de la mafiana y no volvian hasta las seis de
la tarde. Era dificil tratar de organizar cosas, por eso, caminé por los cerros y los valles de
esta parte majestuosa del planeta. Poco a poco me fui acercando a un pueblo y una cultura
rica en historia y tradiciones que me han marcado para el resto de mi vida.

En retrospectiva, admito que era muy dogmadtica en esos afios. Las cartas a mi
familia y amigos estdn llenas de celo revolucionario y de una condenacién al capitalis-
mo. Porfiadamente usaba mi “uniforme revolucionario” en todas partes —jeans, poncho y
botas. Me sentia super identificada con mi nombre biblico, Judit del Antiguo Testamento,
que mat6 al opresor Holofernes para salvar a su pueblo.

Larelacion mia con David también se profundizé, pero él estaba muy comprome-
tido con su sacerdocio, asi como los te6logos de la liberacién entendian el sacerdocio en
esos dias. (El sacerdote guerrillero, Camilo Torres todavia era una figura heroica para mu-
chos). Sin embargo, en 1976 el obispo de nuestra drea, un hombre del Opus Dei, despidi6
a todos los sacerdotes, religiosas y agentes pastorales trabajando en las seis parroquias de
arriba y abajo de los valles y nos reemplazé con sus propios misioneros de Espaiia. Esto
causé una gran crisis, no solamente para quienes estdbamos involucrados, sino también
para la iglesia peruana. Al final, me volvi a los Estados Unidos (con una terrible hepatitis)
y David, aunque dejé su comunidad religiosa, siguié siendo sacerdote y se fue a trabajar
en los campamentos mineros del sur de Perd.

Ya en los Estados Unidos, me encontraba en el punto mas bajo en el que he estado
en toda mi vida. Hice un retiro con una buena amiga para desprenderme de David y rear-
mar mi vida. En el otoilo de 1976 me fui a Nueva York donde me matriculé en la Escuela
de Investigacién Social y saqué un méster en Economfia. Para poder vivir, busqué amigos
en Maryknoll y supe que Sergio Torres, un sacerdote chileno y teélogo de la liberacién en
exilio, estaba tratando de organizar grupos que estaban haciendo teologia de la liberacién
en los Estados Unidos. Asf fue que trabajé como la “secretaria bilingtie” de Sergio Torres
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en la oficina de Teologia en las Américas (que eventualmente se convirtié en la oficina
para la EATWOT, la Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo) durante el dia
y estudié de noche —hasta un lindo dfa en Octubre cuando David llamé para proponerme
matrimonio.

El matrimonio, para quienes habfamos adherido a la teologia de la liberacién, era
algo que se vefa con el cefio fruncido. El dar ese paso significaba que “se estaba abando-
nando la lucha”. La l6gica decia que inevitablemente una se aburguesaba y se olvidaba
de la opcién por los pobres. Pero, el amor es el amor y nos casamos en 1977. Las can-
ciones en nuestra boda reflejaban nuestra determinacién para continuar apoyando a los
oprimidos “a lo largo de nuestra vida”. Fuimos al sector de las montafas Apalaches en
nuestra luna de miel donde pensamos que podriamos encontrar un trabajo con sentido.
Sin embargo, por la mitad de nuestro viaje, recibimos noticias del American Friends
Service Committee (Los Cudqueros) que estarfan interesados en entrevistarnos para ver si
calificdbamos para ser sus representantes en Chile.

Llegamos a Chile en octubre de 1977. Yo tenia siete meses de embarazo y nuestro
primer hijo, Peter, naci6 el dia de Navidad de ese afio. Nuestro segundo hijo, Benjamin,
también nacié en Chile en Junio de 1979. La maternidad me tomé por sorpresa. Siempre
considerada un prototipo de “chica soltera”, encontré que me encantaba ser mama. Estos
sentimientos maternales también despertaron un lazo sorprendente en la lucha contra la
dictadura de Pinochet, porque sentia una conexién profunda con las madres que tenfan
a sus seres amados “desaparecidos”. Me puse mds consciente del rol que las mujeres
—como mujeres- estaban jugando en el movimiento de resistencia. Aunque todavia estaba
firmemente dentro del marco liberador del andlisis de clases, en mi dltimo afio en Chile
comencé a leer mds sobre el feminismo. Descubri que siempre habia sido feminista. Pero
s6lo serfa en la préoxima década que comenzaria a usar mis intuiciones feministas para
dialogar criticamente con la teologia de la liberacién.

Los cuatro afios que estuvimos en Chile (1977-1981) fueron muy intensos: fue en
lo més dlgido de la dictadura de Pinochet y nuestro trabajo requeria apoyar los grupos
de derechos humanos, las ollas comunes, los grupos de artesanos, los grupos Mapuches,
asi como enviar informes a lugares que monitoreaban la situacién de derechos humanos.
Trabajamos mano a mano con la Vicaria de la Solidaridad de la Iglesia Catélica y también
participamos activamente en una CEB ubicada en una poblacién marginal al oeste de
Santiago. En junio de 1981, David fue apresado e interrogado por el servicio de inteli-
gencia secreto chileno por 24 horas. Después de algunas negociaciones, se le permitié
continuar en el pafs hasta octubre cuando tuvimos que dejar Chile.

Segunda Etapa: los afios "80

De algtin modo pasé la mayor parte de esta década tratando de dar sentido a todo
lo que me habia sucedido en la década anterior. Las experiencias de El Salvador, Huaro-
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chiri, Perd y Chile bajo la dictadura militar son suficientes como para escribir un diario
por el resto de mi vida.

Pero la vida no permanece quieta. A principios de 1982 nos encontramos en
Lima. David como director y yo como editora del semanario Latinamerica Press/ Noticias
Aliadas. Pasamos siete afios allf informando sobre la iglesia y el mundo de los pobres en
América Latina —siempre, por supuesto, desde la perspectiva de la teologia de la libera-
cién.

Pensando en retrospectiva sobre esos afios, me doy cuenta cudn privilegiados
fuimos. Pudimos entrar en contacto con actores claves que estaban luchando por cambios
estructurales en la década de los ‘80, por un socialismo viable que tomara en cuenta las
idiosincrasias de América Latina. Fue durante esos afios que descubri cudnto me gusta-
ba escribir y editar. También tuve la oportunidad de entrevistar a muchos de los teélo-
gos claves de la liberacion de la época: Gustavo Gutiérrez, los hermanos Boff —~Leonardo
y Clodovis, Jon Sobrino, Sergio Torres, Diego Irarrdzaval, Ronaldo Mufioz y otros. Al
mismo tiempo entrevisté comandantes en las dreas liberadas de El Salvador, a mujeres
que buscaban a sus seres queridos desaparecidos, a trabajadores pastorales, religiosas y
sacerdotes que estaban comprometidos con una “nueva manera de ser iglesia” entre las
comunidades pobres. Nuestro periodismo traté de mostrar la “otra cara” de la regién que
las noticias oficiales ignoraban.

Con respecto a la evolucién de mi consciencia feminista, en 1983 me unf a va-
rias mujeres que habfan participado en un taller sobre El Patriarcado en la Iglesia en el
Segundo Encuentro de Feministas Latinoamericanas que se llevé a cabo fuera de Lima,
para formar lo que serfa el Circulo de Feministas Cristianas Talitha Cumi, un colectivo de
mujeres comprometidas con la reflexion desde un punto de vista feminista sobre las te-
maticas de la fe y la sociedad. Este grupo de mujeres pasé a ser mi comunidad durante los
aflos que vivi en Lima. Dos de las fundadoras de Talitha, las religiosas de Maryknoll Rosa
Timothy Gavin y Rosa Dominga Trapasso, (las famosas “Rosas de Lima”), fueron mento-
ras muy importantes para mi a través de los afios. Fue con estas mujeres que comencé a
ver las implicancias del patriarcado —especialmente en la forma que existe en la Iglesia
Catélica e incluso dentro de la teologia de la liberacion. También fue con las Talithas
que comencé a buscar imagenes de lo Sagrado mds relevantes que pudieran alimentar
mi espiritualidad. Poco a poco, empecé a cuestionar la ausencia obvia de mujeres entre
los tedlogos de la liberacién, asi como la ausencia de temas reflexionados por la teologia
de la liberacién que se relacionaran directamente con la vida de las mujeres vulnerables
(por ejemplo, la ética sexual y la violencia doméstica). Al final de la década estuve muy
involucrada en las propuestas que venfan de la teologia feminista y sus desafios a la teo-
logia de la liberacién. Para decir verdad, me habia cansado de ver tanto martirio, tantos
llamados al sacrificio para sacar adelante una revolucién que parecia no llegar nunca.

Dejamos Lima en 1989 y nos fuimos a Roma donde David se convirtié en el Se-
cretario Ejecutivo de IDOC (una organizacién establecida después del Concilio Vaticano
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II para seguir la implementacion del los documentos del Concilio) y yo fui nombrada
editora de la revista bimensual IDOC Internacional. Se suponia que debfamos devolverle
la vida a una organizacién que estaba muriendo—lo que al final no se pudo hacer. Sin em-
bargo, mi trabajo era interesante porque debia dar un nuevo enfoque a la revista: ecologia
y teologia dentro de una perspectiva del Sur. Ese trabajo ha sido una de las sincronicida-
des inesperadas de la vida: en ese orden comencé a re-acomodar la visién del mundo y mi
lugar dentro de la gran historia del universo. Pero las repercusiones de esto sélo se verfan
en la préxima década.

Tercera Etapa: De los afios 90 al presente

En 1990 David y yo dejamos de trabajar en IDOC y decidimos volver a América
Latina, uniéndonos al programa de misioneros laicos de Maryknoll. Esta decisién no fue
sorpresa porque habfamos estado muy cerca de los misioneros de Maryknoll—los sacer-
dotes, las religiosas y la gente laica—por muchos afios. Ahora como misioneros catélicos
nos encontrabamos nuevamente en Chile a principios de 1991. Nuestros dos hijos adoles-
centes redescubrieron sus raices chilenas.

Esta vez volvia a Chile como una feminista convencida y como una ecologista en
capullo. En Roma habia devorado libros y articulos que hablaban de los descubrimientos
provenientes de la llamada “Nueva Ciencia”. Algo fundamental para esta conversion fue
el libro de Tomds Berry EI Suefio de la Tierra. Berry, junto con otros autores como Brian
Swimme, Charlene Spretnak y Starkawk, entre otros, comenzaron a cautivarme con su
nuevo entendimiento del universo como una constante y compleja cosmogénesis trans-
formacional. Empecé a darme cuenta que cada cosa estd interconectada—como siempre
lo ha estado—pero que en algin momento durante nuestro desarrollo como especie hu-
mana nos olvidamos de ese hecho tan bésico (nuestra mentalidad patriarcal actual). Mi
ser feminista evoluciond hacia un ecofeminismo y mis preguntas teolégicas giraron hacia
bisquedas mds cosmoldgicas. Hoy en dia me siento mds comoda describiendo el Misterio
en el cual vivimos como “el llamado del futuro” porque estd mds cerca de mi entendi-
miento de la cosmogénesis.

En Chile comencé a buscar una comunidad como la que habfa experimentado en
Lima con las Talithas. Una organizacién feminista como Talitha Cumi todavia no existia
en Santiago, pero habfa interés entre varias mujeres para formar un grupo donde pudié-
semos encontrarnos para celebrar nuestras vidas y espiritualidades de acuerdo a nuestras
propias luces, sin temor a ser criticadas. Asi naci el colectivo Con-spirando.

En 1993, Ivone Gebara vino a Chile para dar su ahora famoso curso sobre “ecofe-
minismo holistico”. Sus aportes fueron como lluvia en tierra seca para mi—senti que ella
era capaz de nombrar y contextualizar mis preguntas y dudas sobre definiciones de Dios,
el lugar de Jesds en mi vida, cémo seguir siendo fiel a la opcién por los pobres y luchar
por un mundo mejor cuando ya no tenia el mismo fervor revolucionario de antes.
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Comparado con las décadas de 1970 y 1980, ahora me doy cuenta que no tengo
Grandes Proyectos por los cuales luchar, aunque debo admitir que me siento atraida por
la idea de ser parte de una bioregién, un “pueblito ecolégico”, un “jardin compartido”.
Sigo buscando un modelo econémico y cultural sustentable que pueda ser una alternativa
al capitalismo neo-liberal imperante. Trato de comer en la base de la cadena alimenticia;
estoy comprometida con el reciclado, el compostaje, el huerto orgdnico, a usar mas el
autobis y no tanto el vehiculo personal. Sin embargo, debo admitir que ha sido David
quien me empujé a hacer estas cosas y con frecuencia soy un fracaso total como ecolo-
gista practicante. Todavia me encanta planificar y celebrar rituales que tratan de capturar
dénde estamos en nuestro proceso—a través de los afios estos rituales contienen menos
palabras y mds del lenguaje del cuerpo a través del uso de la danza y el movimiento mas
libre.

También reconozco que, mds que nada, soy una mujer en btisqueda de respuestas
cada vez mds auténticas sobre el sentido de la vida. Hoy me siento muy incémoda con el
androcentrismo y antropocentrismo que encuentro en la doctrina central del cristianis-
mo. Pero no me considero a mi misma post-cristiana. Soy una peregrina que, junto con un
creciente nimero de otras caminantes, estd buscando respuestas teoldgicas/cosmolégicas
post-patriarcales que nos dan energfa y placer para estar vivas en la historia en este pe-
quefio rincén del planeta.

Queridas: somos terricolas y tanto nuestra historia como nuestro futuro estdn co-
nectados radicalmente con el destino de este planeta fragil y verde que llamamos nuestro
hogar. Estamos entrando en una extrafia época nueva, donde ojald los humanos nos co-
nectemos en una escucha profunda. Una escucha de voces olvidadas por mucho tiempo:
la de los mares, los rios, las montaiias, el bosque, las estrellas, la luna; aquellas que nos
llegan por nuestra memoria genética —nuestros ancestros, tanto humanos y no humanos;
la de nuestros cuerpos —el mio, el tuyo, la amiga que ha sido abusada, el nuevo bebé, los
jovenes, la viejita desgastada y con arrugas, la Tierra misma. Aqui es clave un sentido mds
amplio de hermandad. De una forma muy real, no existe el otro/la otra—la otra soy yo
misma porque todos venimos de la misma fuente; al final todos somos terrestres.

Tengo la sensacién de que mi sentido de quién soy se estd expandiendo. Yo no
soy sélo esta individua cuyo nombre es Judy, este maravilloso conglomerado de energia;
soy también memoria y posibilidad. A veces experimento destellos de este yo y ahf me
doy cuenta que soy mi abuela, una mujer Paleolitica compartiendo su suefio con la tribu
alrededor del fuego en la noche. En esos momentos sé que estaré presente en mis nietas y
bisnietos. Mi sentido de la comunién (comun unién) llega a ser més fisico, mds real. “So-
mos lo que comemos” decia el viejo Feuerbach. Debo confrontar el hecho que, como las
otras especies, los humanos vivimos y morimos, comemos y somos comidos. Todos los
miembros de la comunidad de la Tierra se alimentan los unos de los otros y la muerte de
uno da vida y nutricién a otros, lo que al final crea una intima y profunda reciprocidad.
De algtin modo, eso es suficiente.
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La condicién actual de la teologia de la liberacién

Ya que el feminismo y la teologia ecofeminista latinoamericana se desarrollan
desde la teologia de la liberacion pero ahora estdn tomando una actitud mads critica de
varias de sus creencias claves, es importante revisar la condicién actual de la teologia de
la liberacién.

Un debate acalorado estd ocurriendo dentro de la teologfa de la liberacién para
saber si estd 0 no “en crisis” dado el aparente colapso del socialismo histérico. Algunos,
como Gustavo Gutiérrez, siguen insistiendo que el término del mundo comunista no afec-
ta a la teologfa de la liberacién dado que su compromiso nunca fue con el Marxismo sino
con los pobres. Dice que la teologia de la liberacién se hace mds urgente que nunca en
frente del capitalismo neo-liberal que ha agravado las diferencias entre ricos y pobres.!?
Gutiérrez afirma esa opcién preferencial por los pobres y nos recuerda que la pobreza tie-
ne causas humanas y socio-econémicas. Aunque reconoce que la teologia de la liberacién
puede haber sobre enfatizado los factores econémicos, él insiste que en su descripcién de
los pobres como los “insignificantes de la historia”, las mujeres, especialmente las mu-
jeres pobres, asi como las minorfas étnicas estaban también incluidas. Da la bienvenida
especial a la presente interpretacion biblica desde la perspectiva de las mujeres.!3

Juan José Tamayo, un te6logo de la liberacién espafiol que ha escrito mucho sobre
la teologia de la liberacion latinoamericana por mas de 30 afios, es quizas el protagonista
mds entusiasta para incluir las teologfas latinoamericanas emergentes bajo la categoria
general de teologfa de la liberacién. Al preguntar, ;quiénes son los pobres?, Tamayo dice
que al principio la teologia de la liberacién enfatizé los aspectos socio-econémicos de la
pobreza y el conflicto de clase, pero que ahora, consciente de su propio reduccionismo, se
ha abierto a nuevos rostros de la pobreza—razas y grupos étnicos marginalizados, cultu-
ras que no se habian tomado en consideracidn, religiones que fueron olvidadas, mujeres
doblemente oprimidas y en muchos casos en forma triple, la opresién de la Naturaleza,
nifios abandonados en las calles, pueblos y pafses completamente excluidos, etc.1

Convencido que la teologia de la liberacién simplemente tiene que luchar con
los enormes cambios del siglo XXI, da la bienvenida a los desafios que vienen de esos
“nuevos rostros”. Tamayo estd al tanto de la incomodidad que sienten las tedlogas fe-
ministas en cuanto al androcentrismo de casi toda la teologia de la liberacién. Alaba el
uso que hacen las te6logas feministas de la “hermenéutica de la sospecha” para desar-
mar aquellas categorias que excluyen a las mujeres no solamente de la discusién teol-
gica sino también de la experiencia cristiana en si misma. Subraya el trabajo que estdn
haciendo las tedlogas feministas al iniciar una reconstrucciéon post-patriarcal del cris-

12 Gustavo Gutierrez, “Situacion y Tareas de la Teologia de la Liberacion”, Teologia Latinoamericana: Evaluacion,
Retos y Perspectivas. Alternativas, No 18/19. Managua: Editorial Lascasiana, 2001, p. 54.

13 Ibid., pp. 62-66.

14 Tamayo y Bosch, ed., Panorama de la Teologia Latinoamericana, pp. 18-19.
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tianismo. Familiarizado con el trabajo de Con-spirando y de su postura ecofeminista,
también ve al ecofeminismo como un desarrollo l6gico en la bisqueda para descubrir
la raiz de la opresion de las mujeres y de la destruccién de la Tierra. Para Tamayo, estos
temas son motivadores y viables, que una teologia mas amplia de la liberacién debe abor-
dar. Asf, él habla de una teologia de la liberacion feminista y ecofeminista.’®

Sin embargo, algunos lideres de la teologia de la liberacién latinoamericanos
no estarfan tan entusiastamente abiertos a estos “nuevos rostros”. Esta tensién fue muy
evidente en el Congreso Teolégico, auspiciado por la Sociedad de Teologia y Ciencias de
la Religién (SOTER), que se llevé a cabo en Brasil en julio de 2000, donde muchos de los
“padres” de la liberacion estuvieron presentes. Durante el congreso se torné evidente que
la humanidad no sélo estd confrontando un cambio de época, sino también un final de
una era teolégica “caracterizada por la fragmentacién y una biisqueda de nuevos espacios
teoldgicos, un tiempo enormemente complejo en su pluralismo, pero al mismo tiempo
lleno de promesas y fructifero en recursos”. 16

Durante el Congreso no fue la teologia feminista o ecofeminista que produjeron
un acalorado debate, sino el trabajo de Leonardo Boff en el 4rea de la teologfa ecoldgica.
En su presentacion, Boff expandi6 su definicién de la opcién por los pobres. Dijo que en
los afios 60, la teologfa de la liberacién enfatizaba a los pobres econémicos y politicos;
en los "70, la definicién se extendid a los pobres culturales e incluyé a los indigenas,
los negros y otras minorfas discriminadas; en los ‘80, el énfasis estuvo en las preguntas
de género y la opresién de las mujeres y, ahora en los “90 la teologfa de la liberacién ha
comenzado a escuchar el grito de la tierra, “también empobrecida por ser injustamente
destruida y explotada sistemdticamente. Ante cada opresién concreta hemos respondido
desarrollando una estrategia correspondiente y una pedagogia liberadora. La teologia de
la liberacién nunca ha sido victima de un concepto empobrecido de los pobres. Siempre
ha tratado de profundizar su entendimiento de la realidad compleja de cualquier pobreza
impuesta injustamente”.'” La gran “pobre” en este tiempo es, entonces, la Tierra misma
que la humanidad puede destruir en forma colectiva. Debemos cambiar o perecemos, nos
advierte Boff, usando la metafora de la nave espacial con sus pasajeros de primera clase
y con sus muchos pobres confinados en el espacio de las maletas. Todos compartimos el
mismo destino para el bienestar de esta nave. Ahora no hay un arca de Noé para salvar a
algtinos mientras todo el resto perece.!8

Boff pide a la teologia de la liberacién que sitde su reflexién en el contexto de
la nueva cosmologia que estd emergiendo de los dltimos descubrimientos cientificos y
que refleja un entendimiento méds amplio de la evolucién. El dice que todos nosotros

15  Ibid. pp. 30-35.

16  “Presentacion”, Alternativas,No 18/19, p. 7 Este nimero contiene mucho de las ponencias dadas en el Congre-
S0.

17 Leonardo Boff, “El Pobre, la nueva cosmologia y liberacion: Como enriquecer la Teologia de la Liberacion”
Alternativas, No 18/19, p. 76.

18 Ibid., pp. 79-80.
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estamos siendo prisioneros de una manera de vivir, de una manera de producir y con
una relacién con el medio ambiente que implica la violencia sistematica contra las perso-
nas, las clases sociales, los paises, los ecosistemas y la Tierra misma. Concluye diciendo:
“La opcion por los pobres—el sello de la teologia de la liberacién—debe ser integral:
todos los pobres con sus muchos rostros, y la mayor pobre, la Tierra, conocida como
Gaia, Pachamama y la Gran Madre. Es importante liberar a todos. Pero hay prioridades.
Primero estd la urgente necesidad de liberar a la Tierra a través de una verdadera revo-
lucién en nuestro paradigma de relacionalidad con ella (...). Esto sugiere un paradigma
holistico basado en la reverencia, el respeto y el cuidado por su biodiversidad, integridad
y belleza.”1®

La expansi6n de Boff en la “opcién por los pobres” para incluir a la Tierra misma
causé un gran altercado entre él y su hermano Clodovis en una de las sesiones plenarias
del Congreso. Clodovis Boff representa a aquellos te6logos de la liberacién que encuen-
tran la aceptacion de Leonardo Boff de la nueva cosmologia peligroso para el tradicional
compromiso de la teologfa de la liberacién con los pobres y marginados. En las palabras
de Gustavo Gutiérrez, ;ddnde dormirdn los pobres? Son las grandes mayorias pobres de
América Latina que siempre han sido el enfoque central de la teologia de la liberacién.
Hay un temor creciente entre los te6logos de la liberacién de que la vida concreta de los
pobres no serd mds el centro de su teologfa, o que se diluird con nuevos “paradigmas”
como éste cosmoldgico, donde el tema de los pobres parece perder su notoriedad teolé-
gica y ética.?? Es muy probable que el debate sobre cuan ampliamente pueden interpretar
los te6logos de la liberacién la opcién por los pobres y todavia ser considerados como
haciendo teologia de la liberacion esté destinado a continuar.

José Comblin, otro pionero de la teologia de la liberacién es mds directo en su
evaluacion del futuro de la teologfa de la liberacion: “La teologia de la liberacién se en-
cuentra en un punto muerto, nada nuevo estd saliendo de ella... no hay més interés en la
teologfa”.?! Comblin es pesimista sobre los logros de la teologia de la liberacién. A sus 80
afos se siente muy libre para ser directo. El dice que la gran razén para un estancamiento
en los deseos de la gente para participar en las comunidades eclesiales de base (CEBS) ha
sido la llegada de la televisién. Mas puntual ain, nos dice que el movimiento de las CEBs
no salié de la gente sino de los agentes pastorales que vieron en ella una nueva forma de
iglesia y la promesa de una nueva sociedad. Cuando esas esperanzas se frustraron, los
agentes pastorales no continuaron con ellas. Encuentra que las CEBs estan llenas de cleri-
calismo y por lo tanto condenadas a marchitarse en las ramas. Nota que los catélicos junto
con todos los demds, estdn consultando a otras tradiciones de sabiduria y construyendo
sus propias sintesis de creencias.

19 Ibid, p. 86.

20 Marclo Fabri Dos Anjos, “Teologia en América Latina: Cambios y Alternativas”, Alternativas, No 18/19. p. 40.

21 José Comblin, Called for Freedom: The Changing Context of Liberation Theology. Maryknoll, New York: Orbis
Books, 1998, p. 203.
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Piensa que, si la teologfa de la liberacién hubiese estado enraizada en una cultura
auténoma fuerte, también habria sido auténoma. Pero dada la realidad imperante en la
cultura latinoamericana, esa situacién es todavia un sueflo. Se pregunta “;Dénde se en-
sefa hoy la teologfa de la liberacién latinoamericana? ;Quién la lee? En América Latina,
una muy pequefia minoria del publico religioso educado. El rechazo ha producido una
aislacién, cuyo resultado es que la teologia de la liberacién es mejor conocida y més lei-
da en Europa y los Estados Unidos que en la misma Latinoamérica.”?? Para Comblin, el
valor de la teologia de la liberacién es que cuestiona la teologfa como un todo. Lleva el
pensamiento cristiano mds alld de la tradicional teologfa escoléstica y de las ensefianzas
sociales tradicionales de la iglesia inspirada por esa teologia.?® Sin embargo, desaffa algu-
nas de las més preciadas afirmaciones de la teologia de la liberacién. Por ejemplo, él dice
que la “irrupcion de los pobres” sélo sucedia cuando la iglesia se hacia mds consciente de
los pobres. También que mientras los tedlogos de la liberacién y los agentes pastorales es-
taban proponiendo cambios radicales, la mayoria de los pobres sélo querian mejorar sus
vidas. Que la verdadera revolucién que ocurri6 en la segunda mitad del siglo XX fue la
migracion de millones de campesinos a las ciudades. Esa migracién signific6 moverse de
una civilizacién a otra.24 También denuncia el despertar de la consciencia como “inyec-
tando una ideologia dentro de la mente de las clases populares: una tarea de inculcacién
de doctrina para que la gente aprendiera a sentir lo que la teorfa decia que deberian sentir,
querer que la teorfa dijera lo que ellos querian”.?

Comblin nota que el tltimo monopolio del cristianismo fue la familia. Pero con
la revolucién sexual y el descubrimiento de métodos efectivos de control de la natalidad,
las mujeres fueron capaces de cortar las cuerdas de dependencia econémica con sus pa-
rejas. Sefiala otros efectos de la revolucion sexual: la manifestacién de esas “represiones,
fantasfas y tabies —un mundo inconsciente o semi-inconsciente que nunca habfa sido
despertado... Para muchas mujeres la revolucion sexual fue -y todavia es- experimentada
como la mds visible y mds vital manifestacion de libertad personal.”26

Comblin concluye que las mujeres, la gente indigena y negra no han querido asi-
milarse dentro de la teologia de la liberacién y, tienen razén. Dice que el punto de partida
de la teologia feminista es un cuestionamiento de casi toda la historia humana desde la
perspectiva del patriarcado. “Para las mujeres, no es suficiente volver al principio del
cristianismo: ahi no se encuentra la solucién. Y no parece que el tema de las mujeres se
resolverd por la teologfa, porque tiene raices mucho mas profundas que van mds alld del
cristianismo”.?” El dice que el problema de la teologia de la liberacion es interno al cris-

22 Ibid, p. ix.
23 Ibid, p. 55.
24 Ibid, p. 57.
25 Ibid, p. 78.
26 Ibid, p. 80.

27  Ibid, pp. 181-182.
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tianismo: jcomo era el cristianismo primitivo?, ;por qué cambi?, ;cémo podemos volver
a sus raices?

La evaluacién franca de Comblin refleja lo que otros andlisis han mostrado. Aun-
que el problema de la pobreza, la marginalidad y la desigualdad en la distribucién de
los ingresos se han exacerbado, hay un cambio creciente en la consciencia: la situacién
actual de opresién no es sélo el resultado del capitalismo, sino de un sistema que tiene
méds de 5000 afos que hoy llamamos “patriarcado”. Aunque la teologia de la liberacién ha
sido perseguida por mas de un papado conservador, ésta no es la causa mayor de su apa-
rente caida. El colapso del socialismo histérico ha significado la pérdida de un horizonte
utdpico, sin el cual se hace dificil que los y las activistas de la teologfa de la liberacién
se enfoquen, movilicen o sostengan una lucha por un mundo més diferente y justo. Ese
mundo debe ser capaz de imaginarse y en este momento de la historia no puede ser. Una
revolucion no puede sobrevivir sin una visién utdpica. Y hoy en dia, las antiguas consig-
nas y simbolos que una vez energizaron a una generacién de activistas de la teologia de
la liberacién simplemente ya no evocan la energia revolucionaria que tuvo. Pareciera que
nuestros suefios estdn cambiando, y hay un profundo cambio histérico sucediendo.

Algunos verfan este cambio como un llamado a profundizar y mirar problemati-
cas que la teologfa de la liberacién no vio, buscando nuevos paradigmas y nuevas fuentes
de inspiracion para la accion. Muchos teélogos de la liberacién verian esto como una ex-
periencia de enriquecimiento, mientras que otros dirfan que las preguntas provenientes
de las perspectivas feministas y cosmoldgicas van mds alld del compromiso bésico de la
teologia de la liberacién por los pobres. Estas nuevas perspectivas incluyen no sélo un
andlisis del capitalismo neo-liberal como la causa de la opresién, sino también la més
antigua opresion del patriarcado; cuestionando los teismos tradicionales con un Creador
omnipotente, antropomdrfico; confrontando el persistente dualismo que separa la mente
de la materia, la naturaleza de lo sobrenatural, a los humanos del resto de la comuni-
dad de la vida. Al mismo tiempo es importante subrayar que la teologfa de la liberacién
fue clave para aquellos que se habian adelantado hacia nuevas perspectivas teoldgicas—
verdaderamente abrid la posibilidad de sofiar en nuevas maneras. También es necesario
reconocer que las realidades de pobreza, injusticia y opresién que la teologfa de la libera-
cién enfrentd en los afios “70 y “80 no han desaparecido y la sangre de los mértires todavia
sigue clamando. Pero también hay nuevos desafios y problemas urgentes que es necesario
enfrentar.?® Entre ellos estdn:

e ;Podemos hablar de los pobres y sus descendientes heredando la Tierra que
estd devastada y envenenada, privada de tantas presencias espirituales?

28 Ibid., pp. 214-215.
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e ;Podemos vivir una opcién por los pobres sin redescubrir nuestra relacién pro-
funda con todos los seres vivientes, nuestra pertenencia espiritual con lo salvaje-
mente creativo, profundamente espiritual, la red interdependiente e impenetra-
ble que llamamos el Cosmos?

e ;Podemos estar al servicio de los pobres en Latinoamérica, la mayoria de ellos
mestizos, sin absorber mds profundamente la sabiduria religiosa de su herencia
indigena ignorada por tanto tiempo?

e ,;Puede el amor a las personas sostenerse sin un descubrimiento profundo de
nuestros cuerpos, o del poder sanador y animador de la ternura y la sensuali-
dad?

e ;Podemos esperar que los pobres se empoderen sin enfrentarnos con la temética
de género, nuestros habitos jerdrquicos, nuestra hambre occidental de controlar?

e ;Puede nuestra solidaridad dar fruto si nuestra lealtad es hacia una deidad in-
mutable y antropomérfica con un plan ya disefiado para el futuro de la humani-
dad?

e ;Pueden las imdgenes de dios de los teismos tradicionales llenarnos de energfa,
la pasién quemante requerida para enfrentar estos desafios histéricos??®

Tercera Etapa: Critica Feminista y Ecofeminista

Aunque las te6logas feministas y ecofeministas latinoamericanas no disputan sus
origenes en la teologfa de la liberacién, hoy experimentan varios grados de ambigiiedad
acerca de si todavia estdn haciendo teologia de la liberacién, o si sus criticas de la teologia
patriarcal las sitian completamente fuera del campo teolégico. Atin no hay conclusiones
en esto. Si bien la mayorfa de las tedlogas feministas son cada vez maés criticas de la mi-
rada masculina incrustada en la teologia de la liberacién, de hecho estos te6logos de la
liberacién también tienen fases. La mayor parte de la primera generacién de tedlogos son
clérigos y también han sido maestros de las que hoy son tedlogas eco/feministas. Asf, hay
una larga historia de amistad y una cierta dificultad para criticar a los propios mentores.
Sin embargo, més alld de fuertes relaciones personales, las eco/feministas todavia estdn
de acuerdo con mucho del andlisis de la teologfa de la liberacién, especialmente en lo
relacionado con los efectos devastadores del modelo econémico liberal en marcha, sobre
los pobres de la region. Se preguntan, “;puede la teologia feminista de América Latina y
el Caribe contribuir al conocimiento, al criticismo y derrota de esta economia neo-liberal
globalizada?"30

29 David Molineaux, Notas sobre el estado actual de la teologia de liberacion latinoamericana. Ponencia dada a la
Conferencia “Call to Action”, Los Angeles, julio, 2002.

30 Maria Arcelia Gonzalez Butrén, “Efectos de la globalizacion neoliberal en algunos aspectos de la vida de las
mujeres: Una mirada desde América Latina y el Caribe” en Tamez, La sociedad que las mujeres sofiamos, San
Jose, Costa Rica, DEI, 2001, pp. 17-38.
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Una de las criticas mds severas que las tedlogas eco/feministas tienen contra la
teologia de la liberacion histérica es el evitar el estudio de temas relacionados con los
derechos sexuales y reproductivos, especialmente cuando éstos afectan a las mujeres
pobres. La académica feminista finlandesa Elina Vuola ha analizado este vacio en su
libro, Los Limites de la Liberacién, donde alega que las posturas de los teélogos de la
liberacién latinoamericanos sobre ética sexual no han evolucionado de las ensefianzas
catdlicas tradicionales que reflejan la mirada misdgina de la iglesia sobre las mujeres. Y,
sin embargo, hace notar: “una de las primeras causas de muerte para las mujeres en edad
reproductiva de todo el Tercer Mundo, incluyendo Latinoamérica es las complicaciones
después de abortos ilegales, (pero) la prevencién de la muerte de las mujeres pobres no
ha sido una parte explicita del “programa” de los tedlogos de la liberacién al defender a
los pobres.”3!

Para Vuola, el concepto de “los pobres” en la teologia de la liberacién es un
concepto vago y homogenizado. Hasta hace muy poco los pobres eran definidos princi-
palmente en términos econdmicos y como sujetos productivos y politicos.3? Ella sefiala
que: “ha habido un vacio causado por un bostezo en la teologia de la liberacién que
tiene que ver con la corporalidad humana, la sexualidad y la ética sexual. El derecho
de un sujeto femenino a su cuerpo y sus ‘funciones fisiolégicas’ han estado ausentes”.33
Pareciera que hay una inhabilidad para ver los problemas “domésticos” como proble-
mas “reales”, dadas las supuestamente mds urgentes luchas por sobrevivir de las ma-
yorias pobres. Es mds, las desiguales luchas de poder que existen entre hombres y mu-
jeres han sido en gran parte ignoradas. Esto, acusa Vuola, subraya la desconexién de
la teologia de la liberacién entre teoria y préctica: “No se dice nada sobre la realidad
de los abortos ilegales ni de las altas cifras de violencia doméstica ni de los hogares
donde la mujer hace de cabeza, que son algunos de los problemas mds urgentes de las
mujeres latinoamericanas.”* Concluye diciendo que la ética sexual es un drea donde
los te6logos de la liberacion estdn lejos de sus ideales y métodos declarados como una
teologfa orientada a la praxis que considera como algo clave el razonamiento ético y la
accion. “El prevenir la muerte de las mujeres pobres no ha sido una cosa explicita del
programa de los te6logos de la liberacién para defender la vida de los pobres. La razén
es que ‘los pobres’ estdn vistos principalmente como sujetos productivos, entendidos
en el marco marxista del andlisis de clases y, no como sujetos que viven en un cuerpo, con
género y que se reproducen.”?

31 Elina Vuola, Limits of Liberation: Praxis as Method in Latin American Liberation Theology and Feminist Theology.
Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, 1997, p. 18.

32 Se puede ver claramente la evolucion de eso en Mysterium Liberationis: Fundamental Concepts of Liberation
Theology. \gnacio Ellacuria, S.J. y Jon Sobrino, SJ, eds. Maryknoll, New York: Orbis Books, 1993.

33 Vuola, p. 88.

34 Vuola, p. 183.

35 Vuola, p. 218.
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La tedloga feminista mexicana Pilar Aquino habla de lo mismo: “El enfoque teo-
légico masculino ha escondido las relaciones opresivas que se viven en el drea privada
y ocultado relaciones de dominacién practicadas en la esfera doméstica, donde son las
mujeres que siempre se llevan la peor parte. Para una visiéon androcéntrica, la vida comitin
de todos los dias no tiene valor epistemoldgico, tampoco forma parte de sus intentos para
entender el horizonte de la realidad, es decir, no tiene influencia al hacer teologfa. Lo
que aqui ocurre en verdad es que el enfoque teolégico masculino entrega un cardcter de
naturalidad a la vida diaria privada.”36

La critica a la visién androcéntrica de la teologia de la liberacién ha salido a
la palestra en la tercera fase de la teologia eco/feminista. La te6loga ecofeminista Ivone
Gebara dice que a pesar que la teologia feminista apoya la critica que la teologia de la
liberacién hace al universalismo centrado en Europa, nos sefiala también que la teologia
de la liberacién es culpable de un similar universalismo masculino y androcéntrico—el
resultado de una formacion basada en la filosofia y teologfa Aristotélica y Tomista en la
cual la mayoria de los hombres te6logos de la liberacién (que también son clérigos, enfa-
tiza) han sido formados. Ella dice que es aqui donde las dos perspectivas tienen el mayor
conflicto. La teologfa ecofeminista se apoya en diversas fuentes filoséficas y lleva a cabo
sus investigaciones fuera de los circulos clericales y en los mdrgenes de los centros ecle-
siales de poder.3” El cuadro de referencia de la teologfa de la liberacién continta siendo
uno que subraya la discontinuidad entre la vida de Dios y la vida humana. Gebara man-
tiene que: “el cardcter fundamentalmente antropocéntrico y androcéntrico de la teologia
de la liberacion aparece fuera de cuestionamiento. Habla de Dios en la historia humana,
un Dios que al final sigue siendo el Creador y el Sefior. (...). Pareciera que no necesita re-
examinar las bases cosmoldgicas y antropoldgicas de la fe cristiana. Reafirma la bondad y
la justicia del ser de Dios sin preguntarse sobre las repercusiones, a través de la historia
humana, de las imégenes tradicionales o histéricamente condicionadas de Dios.”®8 (Voy a
volver a estos argumentos de nuevo en el Capitulo III cuando revise el entendimiento de
Gebara sobre el ecofeminismo).

Hay dos corrientes muy claras dentro de la tercera etapa de la teologia feminista
latinoamericana. El ecofeminismo holistico y la hermenéutica biblica feminista. Las dos
no se excluyen, y pueden verdaderamente complementarse la una a la otra. Pero esas aca-
démicas feministas que estdn trabajando para re-interpretar los textos biblicos desde el
punto de vista de la hermenéutica feministas estdn, quizds, mds comprometidas que sus
pares ecofeministas en redimir la tradicién biblica de sus interpretaciones patriarcales.3®
De acuerdo a la biblista feminista colombiana, Carmifia Navia, el estudio biblico femi-

36 Vuola, 146.

37 Ivone Gebara, “Ecofemenismo: Algunos desafios teologicos”, Teologia con rostro de mujer, Alternativas, No.
16/17. Managua: Editorial Lscasina, 2000, pp. 174-175.

38 Ivone Gebara, Longing for Running Water: Ecofeminismo and Liberation. Minneapolis: Fortress Press, 1999. Pp.
46-47.

39 Carmifia Navia Velasco, “Teologia desde la mujer, un paradigma fértil”, Alternativas No 16/17, p. 134.
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nista estd vivo y caminando en América Latina. Ella informa que hoy no se trata sélo de
re-leer textos desde la critica feminista, sino de buscar y examinar las Escrituras en temas
que van desde lo relacionado con el cuerpo, la violencia y la paz. Menciona a biblistas
feministas como Alicia Winters, Tania Sampaio, Elsa Tamez, Irene Foulkes y a si misma,
entre otras, como protagonistas de esto y, cita la revista biblica Ribla, publicada en Costa
Rica, como la principal fuente de publicacion para el trabajo de estas académicas.*® Otra
biblista feminista, la académica brasilefia Metodista, Nancy Cardoso, deberfa también ser
mencionada aqui.

Para Navia, el ecofeminismo en Latinoamérica es especialmente rico al ofrecer
una espiritualidad mds vibrante a la regién, donde hay “una completa reconciliacién
con el haber nacido mujer; un re-descubrimiento de la propia genealogia femenina y
el rol jugado por las madres, abuelas, tias, etc. en la transmisién de la fe; una gozosa y
completa reconciliacién con nuestros cuerpos; una bisqueda de formas alternativas de
ternura y; sobre todo, una recuperacién y un re-hacer de los simbolos tradicionales de lo
sagrado.”! Aqui ella menciona las contribuciones hechas por Ivone Gebara y el Colectivo
Con-spirando.

Esta segunda corriente, el ecofeminismo, con sus implicancias hacia la teologia,
la ética y la espiritualidad serd el tema de los capitulos siguientes.

40 Ibid., p. 134.
41 Ibid., p. 135.
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Todos los seres han sido mi madre en algiin momento.

-EnseNANZA Bupistal

C%%% 7]

1 Kolbenschlag, p. 126.
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Introduccién

Hay una historia—antigua y nueva a la vez—que dice que somos terricolas, que
nuestro pasado asi como nuestro futuro estdn radicalmente conectados a la suerte de este
fragil planeta verde que llamamos nuestro hogar. Y es desde alli que voy a tratar de sedu-
cirles hacia las percepciones del ecofeminismo, un “recordar quiénes somos” algo que,
en verdad, ofrece una nueva visién utépica.

El ecofeminismo insiste que la interdependencia de todos los seres es la reali-
dad que constituye el Universo. Justo con la realizacién que estamos entrando al nuevo
milenio, pareciera haber una nueva urgencia para reconstruirnos como especie. El ser
“duenos del universo” nos deja con una sensacion amarga de estar huérfanos de la matriz
de la cual evolucionamos. En realidad, poco a poco, estd despertando en nosotros/as que
al ser partes de una totalidad mds grande, esa gran totalidad también es parte de nosotros/
as y, es precisamente por la evolucién de esa gran totalidad que ahora nos damos cuenta
cudn relacionados/as estamos con todo lo demds.

Los descubrimientos hechos durante los tltimos 20 aflos en la fisica cudntica y
en la biologfa han cambiado radicalmente nuestras definiciones del origen y magnitud de
nuestro universo, as{ como el quiénes somos como especie humana. Un gran cambio de
paradigma estd aconteciendo, que cuestiona nuestra actual manera mecanicista de enten-
der el universo y que nos lleva hacia la idea de una cosmologfa que estd emergiendo, don-
de el universo material es visto como una red dindmica de eventos interrelacionados.

Para mi, el ecofeminismo es un nuevo término para una sabidurfa antigua —una
sabiduria que todavia permanece dormida dentro de nuestras memorias genéticas. La
gran intuicién del ecofeminismo es el despertar a la conviccién de que todas las cosas
estdn interconectadas y por lo tanto revestidas de lo sagrado. El ecofeminismo vincula
la opresion de las mujeres y de las personas de color, a un sistema que es controlado por
la clase masculina que gobierna, e incluye la devastacién del planeta como dos formas
de violencia que se refuerzan y alimentan mutuamente. Incluso mds, las dos provienen
de un sentido terriblemente erréneo de la necesidad de controlar, de dominar a la otra,
a lo que es diferente (es decir la mentalidad patriarcal). Después de haber sido ambas la
fuente de la vida, las mujeres y la tierra, han llegado a ser recursos para ser usados—y
abusados—de la forma en que la estructura de poder lo desee.

Las ecofeministas se unen a todas aquellas personas que buscan una visién global
més holistica que reconoce y celebra el tejido de la vida. Esta postura ecofeminista ubica,
a quienes se adhieren a ella con firmeza, en el debate postmoderno tanto como en la bis-
queda post patriarcal para un entendimiento mds relevante y apasionado sobre quiénes
somos en relacion a todo el cosmos. Esta postura nos ha relacionado con el esfuerzo para
redefinir tanto la divinidad como a la actividad humana. Estamos en btisqueda de una
cosmologfa, una ética y una espiritualidad mas adecuada. El ecofeminismo enciende una
buena dosis de pasién y metas que espero poder comunicar en las lineas siguientes.
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He estado trabajando dentro del pensamiento ecofeminista, especialmente en sus
aplicaciones a la teologia, la ética y la espiritualidad en el contexto latinoamericano, por
los dltimos 20 afios. En el transcurso de este tiempo, he desarrollado el siguiente esque-
ma como un tipo de genealogia para ayudar a nuestro entendimiento con el espectro de
influencias que se combinan en el ecofeminismo:!

FUENTES DEL ECOFEMINISMO

Precusores

* Thomas Kuhn

* Albert Einstein

: %gﬁ%i&,&%f%%arlm Mujeres activistas contra

- la destruccion ecoldgica
EL ECOFEMINISMO
El feminismo -— —_— La Ecologia
radical/cultura profunda
l l La cibernética
La teologfa /
ecofeminista
Antropologia La nueva
l feminista \ /I l ciencia
La psicologfa El cuerpo: fuente Las cosmovisiones
jungiana: arquetipos de sabiduria \ indigenas
—>
La nueva /
l cosmologia
Comunidades Economias sustentables/
pospatriarcales Bio-regionalismo

1 Mary Judith Ress, “Las Fuentes de ecofeminismo: una genealogia”, Ecofeminismo: hallazgos, preguntas, pro-
vocaciones. Revista Con-spirando, No. 23. (marzo, 1998).
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Usando este Esquema como gufa, desarrollaré en este capitulo las fuentes de
influencias del ecofeminismo y, de cémo estd relacionado con la teologia ecofeminista.
Luego, en el capitulo IIl me concentraré en la teologia ecofeminista latinoamericana como
ha sido desarrollada por la teéloga ecofeminista Ivone Gebara y por el Colectivo Con-
spirando.

El ecofeminismo combina ideas que provienen de la ecologia profunda y el fe-
minismo radical o cultural. La ecologfa profunda, a su vez, ha estado influenciada por
los descubrimientos que vienen de la llamada “Ciencia Nueva” y por la originalidad del
pensamiento en cibernética. Esto ha evolucionado en una nueva manera de ver el uni-
verso, una nueva cosmologia. A pesar de ser innovadora, esta cosmologfa descubre que
tiene mucho en comin con la sabiduria olvidada de los pueblos originarios de la tierra
(cosmologias indigenas). Los y las ecologistas profundos nos llaman a organizarnos en
formas novedosas que sean mds sostenibles y reflejen la capacidad de auto-proteccién
que tienen las bio-regiones de la tierra.

El feminismo radical/cultural mira los patrones culturales y la consciencia que
sustentan al patriarcado. Estas investigadoras feministas han descubierto grandes aportes
concernientes al desarrollo del patriarcado, a través del trabajo que se estd haciendo en
la antropologia feminista, especialmente al re-examinar los mitos y culturas de las diosas
antiguas. También han estado influenciadas por conceptos como el inconsciente colecti-
vo y los arquetipos como los desarroll6 el psiquiatra Carl Jung. Las feministas radicales/
culturales estdn redescubriendo la sabidurfa que habita dentro del cuerpo. Insisten en
que trabajemos por un mundo post patriarcal donde existan relaciones igualitarias entres
los sexos y también entre los humanos y el resto de la comunidad de la tierra.

Tradiciones Antiguas de Sabiduria

Antes de entrar a mirar en profundidad cada una de estas tradiciones, me gusta-
rfa re-afirmar mi conviccién de que el ecofeminismo es un nuevo término para describir
una intuicién profunda que estd presente en las tradiciones de sabiduria de las misticas
medievales cristianas, asi como en el Budismo y el Chamanismo para nombrar sélo a tres.
Estas tradiciones enseflan la comunién con la naturaleza y describen lo divino en térmi-
nos que van mds alld de lo masculino o centrado en el cielo. Aunque el echar una mirada
a estas raices mds antiguas no serfa parte de este trabajo, quiero mencionar el renovado
interés entre las tedlogas ecofeministas por la vida y obra de Hildegarde de Bingen, una
mistica alemana del siglo XII. La contemplacién sobre el “verdor” de Dios, como la ener-
gfa vital presente en toda la creacion estd ligada intimamente a la creencia de la ecologia
profunda en que toda lo material es bio-espiritual.

Volviendo a influencias més contempordneas, me gustarfa reconocer cuatro “pre-
cursores” que han influenciado el pensamiento ecofeminista actual, y el mio en particular.
En 1962, Thomas Kuhn, en su obra clésica La Estructura de las Revoluciones Cientificas,
describfa el concepto de cambio de paradigma como una constelacién de logros —concep-
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tos, valores, técnicas, etc. — compartidos por la comunidad cientifica y utilizados por esa
comunidad para definir problemas y soluciones legitimas”.? Segin Kuhn, los cambios en
paradigmas ocurren en rupturas rdpidas, discontinuas y revolucionarias. Hoy, 40 afios
después que él describia el cambio de paradigma que ocurrfa en del mundo cientifico
de la fisica cudntica, estamos siendo conscientes que esto era parte de un cambio mucho
mayor que iba a traer una profunda transformacién cultural.

Otro precursor es el mismo Albert Einstein, este extraordinario ser humano del
ultimo siglo que descubrié la teorfa de la relatividad —como resultado de eso, hoy sabe-
mos que el universo se estd expandiendo y por lo tanto que tuvo un comienzo. Este des-
cubrimiento abri6 las puertas a otros cientificos para comenzar a cuestionar la mentalidad
cartesiana; en la segunda mitad del siglo XX, los fisicos cudnticos empezaron a ver que
dentro del mundo sub-4dtomico no habia algo llamado “un elemento fundamental de la
vida”, porque “la materia” en el nivel sub-dtomico se disolvia en patrones de ondas que
tenfan un infinito nimero de probabilidades en términos de comportamiento. Parece que
la naturaleza estd hecha de un complejo tejido de relaciones que comprometen al final
a un todo unificado. Esto causd una revolucién en el mundo cientifico, cambiando las
definiciones de lo que es la base material para la vida.

Una tercera precursora es la bi6loga marina Raquel Carson, que muchas han lla-
mado la primera “ecofeminista”. En 1962, escribi6 Silent Spring (Primavera Silenciosa),
hoy considerada la primera voz de alerta al mundo industrializado sobre la interconecti-
vidad de toda la vida en el planeta. Ella fue una voz pionera contra el uso del DDT, uno de
las pesticidas mds daflinas para el medio ambiente. EI DDT era fumigado sobre algunas de
las tierras mds ricas en California para matar a los insectos. Carson decia que no se puede
matar a los insectos sin matar a los pdjaros cantores, y no se puede matar a los pajaros
cantores sin envenenar a los nifios. Carson explicé cémo los pesticidas se acumularfan en
la cadena alimenticia, destildndose dentro de las aguas y el suelo y, asi los quimicos re-
partidos en los cultivos envenenarian a las aves, los animales y los humanos, creando asi
una “primavera silenciosa”. La respuesta de la industria quimica a Carson fue burlarse de
ella llaméndola una “solterona en botas de caucho que se preocupaba de los péjaros.”?

Un precursor final es el paleontélogo jesuita francés Pierre Teilhard de Chardin
quien fue el primero en proponer la posibilidad de que el cosmos era consciente (la nogs-
fera) y por lo tanto sagrado. El fue el primero que nos dijo que vivimos en un universo que
se auto-transforma—es decir en un “cosmogénesis”. Sus libros EI Fenémeno Humano'y El
Medio Divino nutrieron a toda una generacién de buscadores dentro del mundo catdlico
y més alla.

2  Thomas S. Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions. Chicago: University of Chicago Press, 1962, p. 5.
3 Mary Mellor, Feminism and Ecology. New York, NY University Press, 1997, p. 15.
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El rol de las Mujeres Activistas

El ecofeminismo es algo nuevo en América Latina; en verdad su filosofia y teolo-
gfa estd s6lo en las etapas iniciales de reconocimiento y aceptacion, y el activismo medio
ambientalista de las mujeres no ha sido visto necesariamente como una practica femi-
nista. Sin embargo, en otras partes del la llamada “Tercer Mundo”—especialmente en la
India—Ilas activistas ecofeministas han estado elevando sus voces desde los afios “70.

El crédito por acuiiar el término “ecofeminismo” es dado a la feminista francesa
Francoise d’Eaubonne, quien en 1974 argument6 que el control masculino sobre la pro-
duccién y la sexualidad femenina trajo por consecuencia la destruccién ambiental y la
sobrepoblacion. Ella exigié “un planeta en género femenino”.*

Afines de los 70 y principios de los ‘80, el término ecofeminismo fue usado para
describir a las mujeres activistas que se organizaban para protegerse a si mismas y sus
familias de los desastres medioambientales. Los ejemplos clésicos que se citan a menudo
incluyen:

e Al movimiento Chipko en India, un movimiento de mujeres pobres que protegian
de la tala a largas franjas de bosques en las montafias de los Himalayas “abra-
zdndolos” (en el lenguaje nativo, chipko), desafiando el avance de los taladores
y provocando su retirada. El movimiento Chipko ha sido documentado por la
ecofeminista india, Vandana Shiva, en su libro Staying Alive, donde muestra
c6mo el lazo de las mujeres pobres con el mundo natural es parte del diario vivir.
Nos dice que el “mal desarrollo” ha sido creado por el Norte para imponer su
modelo de desarrollo, que es sindnimo de la violacién de la naturaleza y de las
mujeres.’

e El movimiento del Cinturén Verde en Kenya, liderado por la profesora de ana-
tomfa Wangari Maathai, que ha activado a cientos de mujeres campesinas para
comprometerse en una extensa plantacién de drboles para resolver la escasez de
lefia para cocinar asi como para prevenir la desertificacién y la erosién del suelo,
y rodear sus aldeas con un “cinturén verde”. (Maathai gand el Premio Nobel por
la Paz en 2004.)

e La protesta del Canal Love en el pueblo de Cataratas del Nidgara en el estado de
Nueva York, liderada por la duefia de casa Lois Gibbs, que dejé al descubierto el
hecho de que por muchos ailos los oficiales de gobierno habian estado usando un
canal abandonado para botar quimicos, pero habfa sido tapado y sobre ello cons-
truyeron una escuela. Los quimicos estaban también destilando en las reservas
de agua del pueblo. Gibb comenz6 a documentar la relacién entre los increible-
mente altos nimeros de nifios nacidos con defectos congenititos, los abortos y el
basurero quimico. Nadie le crefa a esta “duefia de casa histérica” hasta que Gibb

4 Francoise d’Eaubonne, citado en Mellor, p. 44.
5  Vandana Shiva, Staying Alive. London: Zed Press, 1988, p. xvi.
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encontré a un cientifico que tradujo sus “datos de duefia de casa” a una jerga
legitimamente cientifica.®

En América Latina uno de los movimientos mas dindmicos es el movimiento
ecolégico. La mayoria de sus miembros son mujeres y gente joven. En todo el mundo las
mujeres forman el 60-80 por ciento de la membrecia en las organizaciones de base medio
ambientales, aunque el perfil de liderazgo no refleja este fendmeno.”

Antes de proseguir con las bases tedricas del ecofeminismo, quiero llamar la
atencion al hecho que la practica ecofeminista emerge de las demandas criticas de la vida,
aquellos imperativos de un momento histérico particular—y no de una teoria prefabrica-
da. Cuando las mujeres protestan en contra de la destruccién de su medio ambiente, auto-
madticamente hacen la conexién entre lo que sucede a su alrededor y el hecho de que son
mujeres: ellas experimentan dos tipos de violencia —la que se hace en contra del medio
ambiente y la que (algo que quizds no habfan realmente visto antes) se hace en contra de
ellas, por ser mujeres pobres (mujeres campesinas en el caso de India y Kenya, y “duefias
de casa histéricas” en el caso de los EEUU). En los dltimos 15 afios, lo que muchos estan
documentando, es el ntiimero creciente de mujeres --la mayoria que no han sido politica-
mente activas antes—que estdn indignadas o aterrorizadas con lo que estd pasando con el
medio ambiente y sus efectos en la salud y bienestar de sus familias. Ellas reconocen su
propia vulnerabilidad asf como la de sus familias al incrementarse los desastres ecolégi-
cos y la de su propia falta de acceso a aquellos centros de poder que causan los desastres.
Esto ha hecho que muchas mujeres busquen una critica coherente al actual modelo de
desarrollo.

Es desde este activismo y btisqueda que estd evolucionando la teorfa ecofeminis-
ta. Las mujeres sienten que hay una manera mds sistematica de entender lo que le estd
sucediendo al planeta —y, en muchos casos, también estdn buscando una espiritualidad
que nutra las luchas presentes y futuras. En este momento histdrico, el ecofeminismo
entrega este marco tedrico.

L La Ecologia Profunda

La Ecologfa Profunda no separa a los humanos del medio ambiente natural, sino
que concibe al planeta como una red de fendmenos que estdn fundamentalmente interco-
nectados e interdependientes. Reconoce el valor intrinseco de todos los seres vivos y ve
a los humanos como un hilo particular en el tejido de la vida.®

6  Mellor, p. 21.

Ibid., p. 21.

8  Fritjof Capra, The Web of Life: A New Scientific Understanding of Living Systems. New York: Doubleday, 1997, p.
7.

~
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La ecologfa profunda es al mismo tiempo una corriente filoséfica y un movimien-
to global de base que fue fundado por el filsofo noruego Arne Naess a principio de los
“70. Naess distingufa entre la ecologfa “superficial” y la “profunda”, caracterizando a la
ecologia superficial como antropocéntrica porque concibe a los humanos por encima y
afuera de la naturaleza, como la fuente de todo valor. Solamente al reconocer que la hu-
manidad no es mds ni tampoco menos importante que el resto de la comunidad de la Tie-
rra, los humanos pueden aprender a vivir dentro de su propio nicho ecoldgico y permitir
que otras especies florezcan. Para los ecologistas profundos, las jerarquias antropocéntri-
cas serfan reemplazadas por la igualdad biocéntrica o ecocéntrica. Esta perspectiva ve al
mundo como una red intrinseca y dindmica de relaciones, donde no hay lineas divisorias
absolutas entre lo que no estd vivo, lo animado e inanimado, o lo humano y lo no-huma-
no.? La ecologfa profunda tiene un compromiso apasionado para derribar las estructuras
mentales del antropocentrismo, dualismo, atomismo, jerarquias, la autonomia rigida y
el nacionalismo abstracto que aparentemente son los responsables de la destruccién hu-
mana de la bigsfera.® Una humanidad madura, concuerdan los ecologistas profundos,
entenderia su interrelacién con todo lo demds.

Para el fisico Fritjof Capra, uno de los lideres de la ecologia profunda actual,
al final la ecologfa profunda estd comprometida con una amplificacién de la conscien-
cia espiritual: “Cuando el concepto del espiritu humano se entienda como un modo de
consciencia en el cual el individuo experimente un sentido de pertenencia, de conexién
con el cosmos como un todo, queda claro que el despertar ecoldgico es espiritual en su
esencia més profunda.”* Capra y otros subrayan el cambio de paradigma en los valores
que estd aconteciendo dentro de una perspectiva de ecologia profunda. Notan que la ex-
periencia espiritual (en oposicién a un acercamiento mds 16gico) les convence de que la
naturaleza y el ser son uno. Sefialan un cambio en la percepcién del Yo que gradualmente
se amplia para identificarse con otros seres. Como lo resume el ecologista profundo Mi-
chael Dowd:

El mensaje de la ecologfa profunda llega justo a tiempo para la humanidad y para el
planeta en su totalidad. Nos ofrece la reconexién con nuestra memoria genética y los
billones de afios de sabiduria evolutiva. Sus aplicaciones nos pueden empoderar para
vivir en cooperacion sinergética y en armonia con el resto del cuerpo de la Vida. Po-
demos comenzar a experimentar una conexion armoniosa rara para nosotros cuando
nos pensabamos como separados de y superiores a nuestro cuerpo mas grande. Co-
menzar también a experimentar una consciencia de relacién intensa con toda la vida.
Tan preciso como es para nuestro tiempo, el mensaje de la ecologfa profunda debe ser

Mellor, p. 132.

10 Michael Zimmerman, “Deep Ecology and Ecofeminism”, Reweaving the World: The Emergence of Ecofeminism,
Irene Diamond y Gloria F. Orenstein, eds. San Francisco: Sierra Club Books, 1990, p. 141.

11 Capra, p. 7.
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ensefiado e integrado dentro de nuestra sociedad en una escala masiva si queremos

que nuestros nietos y nietas y sus hijos estén a salvo de unaTierra tdxica y de pesadilla.

Debemos ponerlo en préctica diariamente con pasidn en cada drea de nuestras vidas.

El planeta nos estd llamando a crear comunidades que viven y aman ecoldgicamente.

Esto es esencial para la salvacién de millones de especies, especialmente la nuestra.!2

La ecologista profunda, Joanna Macy, es una de las voces principales en este
entendimiento extendido del Yo. Me “encontré” por primera vez con Macy leyendo el
increible ritual que ella y el ecologista John Seed desarrollaron llamado “El Consejo de
Todos los Seres”. (Después participé en este ritual en un taller que facilité Seed aqui en
Chile). Mds tarde, of sobre los “Talleres de la Desesperanza” que ella estaba facilitando y
sent una empatia profunda con esta mujer. Macy, que es budista, estd convencida que en
estos tiempos los humanos sentimos una profunda desesperanza que tratamos de man-
tener controlada. Sin embargo, estamos siendo bombardeados con datos que dejan sin
cuestionamiento la sobrevivencia de nuestra cultura, nuestra especie, e incluso nuestro
planeta como un hogar viable para la vida consciente. La desesperanza, en este contexto,
es la pérdida de la creencia que la especie humana inevitablemente serd capaz de salir
adelante. El “trabajo sobre la desesperanza” de Macy enfrenta la disposicién de reconocer
el dolor y la pena profunda.

De acuerdo a Macy, hasta que no sintamos el dolor por nuestro planeta y sus
habitantes futuros, no podemos sentir completamente o demostrar nuestro amor hacia
ellos. Este tipo de dolor frecuentemente se reprime. En la raiz de esta represion descansa
una nocién disfuncional del Yo como una entidad aislada y fragil. En la medida en que
nos veamos a nosotros mismos como esencialmente separados, en competencia con, e
identificados con nuestros egos, es dificil respetar la validez de nuestra desesperanza
social, que se deriva de nuestra falta de conexién. Macy cree que el reconocimiento de la
desesperanza, como la fe, es desprenderse de los conceptos manipuladores que dicen que
el ego consciente puede o debe controlar todos los sucesos.?

Macy nos pide tomar en consideracién todos los recursos internos que tenemos
para sostener nuestras acciones y nuestra sanidad — en medio de los cuales estdn las ma-
neras en que vemos a nuestro mundo y nos relacionamos con ello. Ella ve cuatro maneras
especificas en que las personas que estdn en un camino espiritual ven al mundo: Prime-
ra, el mundo como un campo de batalla, en donde el bien y el mal estdn en constante
confrontacién. Tal forma de ver es buena para despertar la valentia y dar un sentido de
certeza. Es muy fuerte entre las religiones monoteistas. Segunda, el mundo como una
trampa. Aqui el camino espiritual es desconectarnos y escapar de este mundo cadtico.
Esta postura estd basada en una visién jerarquica de la realidad, en la cual la mente es
vista como algo mds importante que la materia y, el espiritu estd puesto sobre y més alld

12 Michael Dowd, “The Big Picture”, Dia de la Tierra, 1992. www.thegreatstory.org
13 Joanna Macy, “El Despertar del ‘Yo Ecoldgico’” y “Rito: El Consejo de Todos los Seres”, Revista Con-spirando
No. 3 (Marzo, 1993), pp. 40-48.
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de la naturaleza. Hay un desdén por lo material y un gran énfasis en tomar distancia de la
dificil tarea del cambio social. Tercera, el mundo como amante: en lugar de un escenario
para nuestras batallas morales o una prisién de la cual escapar, el mundo se abraza como
un compaiero intimo y gratificante. Aqui, el deseo juega un rol creativo y manifiesto.
Cuando vemos al mundo como un amado, cada ser, cada fenémeno, puede ser una expre-
sién de ese continuo impulso erético. Finalmente, el mundo como uno mismo: Una gran
hambre de unién proviene de un profundo conocimiento al cual los misticos de todas las
tradiciones han prestado sus voces. Para Macy, una vez que los lazos de nuestros egos
limitados se quiebran, el corazén del individuo pasa a ser uno con su mundo.

Sin embargo, al experimentar al mundo como un Yo extendido y su historia
como nuestra propia historia extendida no supone una entrega de nuestro propio ser
individual. Al haber ganado una percepcién més distante y sofisticada, nos dice Macy,
podemos ahora reconocer quiénes hemos sido siempre. Ahora podemos reconocer que
somos “nuestro mundo conociéndose a si mismo” — y asi renunciar a nuestra separacién:
“Todos hemos hecho esa larga caminata, y ahora, enriquecidos por ella, volvemos a nues-
tra pertenencia mutua. Retornamos a la experiencia, como nunca antes pudimos, de ser el
Yo de nuestro mundo y su querido/a amado/a. No es nuestro destino destruirlo gracias a
los deseos de separacién del ego y las tecnologias resultantes. Podemos despertar a quién
somos realmente y permitir que las aguas del Rin fluyan nuevamente limpias y que los
drboles crezcan verdes a sus orillas.”?

Uno de los conceptos mds poderosos de Macy es su nocién del “yo ecoldgico”,
o el “reverdecer del Yo”, que describe la construccion mds amplia de la identidad y el
interés por uno mismo que se hace co-extensivo hacia otros seres y a la vida del planeta.
Macy cree que lo que estd aconteciendo es un cambio en la manera de reconocernos. Este
despertar del Yo ecoldgico estd sucediendo por causa de tres desarrollos convergentes:
Primero, el Yo pequefio convencional, o ego-Yo, estd siendo invadido por los efectos
psicolégicos y espirituales que estamos sufriendo al tener que enfrentar los peligros de
una destruccion masiva. Segundo, una nueva manera de desmantelar el ego-Yo estd emer-
giendo de la misma ciencia, que ahora requiere de sistemas para acercarse a todo. Desde
la perspectiva de la “nueva ciencia”, se ve a la vida como compuesta de sistemas que se
auto-organizan dindmicamente, patrones que son sostenidos en y por sus relaciones. Ter-
cero, el resurgimiento hoy en dia de espiritualidades no dualisticas. Para Macy:

El Yo ecoldgico, como cualquiera otra nocién de identidad, es una construccién me-
tafdrica y dindmica. Conlleva el poder elegir: se pueden hacer elecciones para iden-
tificarse en diferentes momentos, con diferentes dimensiones o aspectos de nuestra
existencia interrelacionada sistemdticamente —ser las ballenas cazadas, o humanos sin
casa o el planeta en s mismo. Al hacerlo, el Yo extendido pone en juego recursos més

14 Joanna Macy, World as Lover, World as Self. Berkeley, CA: Parallex Press, 1991, pp. 15-27.
15 Ibid., p. 5-11.
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amplios—valentia, capacidad de aguante e ingenuidad—como una célula nerviosa en
una red neutral abriéndose a la energfa de las otras neuronas. Se experimenta
el sentido de que estos actdan a través de uno y el ser sostenido
por aquellos seres para los cuales uno actua. Esto es muy cercano
al concepto religioso de la gracia. En los sistemas de lenguaje po-
demos hablar de esto como sinergia. Con esta extension, del reverdecer
del Yo, podemos encontrar un sentido de entusiasmo y resiliencia que proviene de
dejar fluir a través de nuestras fortalezas y recursos que nos llegan como una continua
sorpresa y sentido de bendicién 18

Las percepciones provenientes de la ecologia profunda han llevado a los acti-
vistas a poner sus propias vidas en peligro al defender los bosques, océanos, rios y los
santuarios de vida silvestre del planeta. Un ejemplo reciente de esto ha sido el caso de
Julia “Mariposa” Hill. Comenzando en 1998, ella pasé dos afios viviendo en un arbol
muy antiguo de 200 pies de alto en el norte de California para detener a los taladores que
querian cortarlo. Escuché a Julia hablar de su experiencia de vivir en “Luna” (su nombre
para el arbol) y de su descripcién mistica de cémo ella y el drbol se convirtieron en uno, y
de cémo en las tormentas, Luna realmente la protegia de los truenos y relimpagos. Estuve
muy conmovida por el testimonio de esta joven mujer y de cémo la experiencia de vivir
en Luna cambi6 totalmente su perspectiva de la relacién existente en todas las cosas. (Esa
noche ella compartia el escenario con su amiga y mentora, Joanna Macy).

Sin embargo, aunque las ecofeministas y los y las ecologistas profundos com-
parten mucho en comun, estdn de acuerdo en que la naturaleza estd viva y que tiene su
propio programa y organizacién, hay una diferencia de énfasis. La critica central del eco-
feminismo a la ecologfa profunda es que aunque ésta condena el antropocentrismo (todo
centrado en los humanos) ignora el rol que el androcentrismo (todo centrado en lo mas-
culino) juega en la destruccién ecoldgica. Como ha dicho la ecofeminista Mary Mellor,
“la pregunta de si toda la humanidad debe ser responsable por la crisis ecoldgica o algin
aspecto de su organizacién interna como el patriarcado, ha dado lugar a un debate pro-
longado entre ecofeministas y ecologistas profundos”!” Las ecofeministas ven a muchos
ecologistas profundos hombres marcadamente sexistas en su forma de salvar el planeta,
con un énfasis en los valores individualistas masculinos como el querer recuperar al
“hombre silvestre”, o al “noble hombre confrontando a la naturaleza”, o la “libertad para
andar por los bosques como el eterno mochilero”, etc.!8 Ellas exigirfan a los ecologistas
profundos abrazar una “consciencia vivida que experimentamos en relacién a seres es-
peciales asf como con el gran todo” y pedirfan una mirada més basada en las relaciones
humanos-naturaleza, que incluye el tema de las relaciones de sexo/género y lo distintivo

16 Ibid., 192.
17 Mellor, 140.
18  Ibid., 139.
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de las vidas de las mujeres.!® La ecofeminista Marti Kheel es especialmente clara en este
punto: Alli donde la visién antropocéntrica percibe a los humanos como el centro o el
dpice del mundo natural, el andlisis androcéntrico sugiere que este punto de vista es sélo
de los hombres, y cuestiona si la bisqueda de los y las ecologistas profundos de un Yo
més amplio es “una forma de trascender el mundo concreto de la individualidad”.?® Ella
nos recuerda que bajo el patriarcado, las identidades de las mujeres, a diferencia de los
hombres, han estado identificadas con la desvalorizacién del mundo natural. (Volvere-
mos sobre este punto més abajo).

La Nueva Ciencia

La ecologfa profunda debe mucho de su percepcién del mundo a los descubri-
mientos que vienen de la ciencia en la tltima parte del siglo XX. Aunque va més alld del
dmbito de este trabajo detallar sus descubrimientos, debo dar una idea general para mos-
trar la enormidad del cambio de perspectiva. Se pueden encontrar resimenes excelentes
de estos descubrimientos en los escritos de Tomds Berry y Brian Swimme,*! en The Web
of Life de Fritjof Capra y Quantum Theology de Diarmuid O "Murchu.?? Estos autores se-
flalan un cambio de paradigma de una forma mecanicista y reduccionista de entender el
universo, del concentrarse en las partes que conforman el todo, a un énfasis en el todo,
o en lo que se ha llamado “la teorfa de sistemas”. Como lo explica Capra: “Un sistema
ha pasado a significar un todo integrado, cuyas propiedades esenciales provienen de la
relacion entre sus partes y, la ‘teorfa de sistemas’ es el entendimiento de un fenémeno
dentro del contexto de un todo mayor.”? La teoria de sistemas comenzé entre biélogos
orgdnicos que observaron que las propiedades esenciales de un organismo son las pro-
piedades esenciales del todo, que ninguna de las partes posee sélo para si misma. Estas
propiedades vienen de una relacién entre las partes y pueden ser entendidas solamente
dentro del contexto de un todo més grande. Este cambio de percepcién creé una revolu-
ci6én profunda en el modo que los cientificos pensaban.

La siguiente ciencia que tendria su punto de vista conmocionado fue la fisica.
La mirada reduccionista habia sido que todo fenémeno fisico podia ser reducido al mas
pequeiio “ladrillo de la construccién” o la particula. Sin embargo, la fisica cudntica dice
que en el nivel sub-atémico no hay ladrillos, solamente patrones como ondas de probabi-
lidades de interconexiones. Aqui, el descubrimiento increible fue que “las particulas sub-

19  Ibid, 141.

20 Marti Kheel, “Ecofeminism and Deep Ecology: Reflections on Identity and Difference,” Reweaving the World, p.
129,

21 Brian Swimme y Thomas Berry, The Universe Story. HarperSanFrancisco, 1992. Thomas Berry, The Dream of
the Earth. San Francisco: Sierra Club Books, 1998. Brian Swimme, “Cantico al Cosmos” (12 DVDs), traducidos
por David Molineaux, Santiago, Chile, 1994.

22 Diarmuid 0’Murchu, Quantum Theology, New York: Crossroad, 1998.

23 Capra, p. 27.
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atémicas no significan nada como entidades aisladas sino que s6lo pueden ser entendidas
como interconexiones, o correlaciones... en otras palabras, las particulas sub-atémicas
no son “cosas” sino interconexiones entre cosas y éstas, a su vez, estdn interconectadas
entre otras cosas, y asi sucesivamente. En la teorfa cudntica nunca se termina con ninguna
“cosa”; siempre nos encontramos con interconexiones.”?4

Como lo dice Werner Heisenberg, uno de los fundadores de la teorfa cudntica,
“Asi, el mundo aparece como un tejido complicado de sucesos, en el cual conexiones de
diferentes tipos se alternan o se sobreponen, o se combinan y por lo tanto determinan la
textura del todo.”?®

La teorfa de sistemas usa el concepto de una red para describir a los sistemas
vivos. En cada nivel, las partes de una red se convierten en redes cada vez mas pequeias.
De esa forma hay redes que anidan dentro de otras redes.

Visto de otra manera, la nueva ciencia dirfa que nuestro universo es una esfera de
pertenencia — sin duda, existen “horizontes de pertenencia” que el biélogo Rupert Shel-
drake llama “campos”. Sheldrake cree que pertenecemos a algo més grande que nosotros
mismos, que estd por siempre desplegdndose y evolucionando.?®

Entonces, comenzando con el descubrimiento de Einstein y su teoria de la re-
latividad, la mirada mecanicista que habia dominado el pensamiento cientifico por los
ultimos 200 afios comenz6 a desmantelarse. Esta concepcién del mundo tuvo su inicio en
los siglos XVI y XVII cuando la nocién primera del mundo como algo orgénico, viviente,
fue reemplazada por la idea de que el mundo era una maquina. Nombres tales como René
Descartes e Isaac Newton y aquellos unidos a la Revolucién Cientifica de la Ilustracién
son claves aqui: Descartes fue el responsable del método de pensamiento analitico, que
consistia en romper cada cosa en pedazos para entender el todo, al comprender las pro-
piedades de sus partes. Para Descartes, el mundo era una méquina perfecta gobernada por
las leyes de las matemadticas. Newton aplicé este mismo razonamiento al sistema solar,
concluyendo que el universo era de verdad un gran sistema mecénico funcionando bajo
leyes del movimiento que eran completamente predecibles y determinadas. La metéfora
era la de un reloj, con Dios, como el Gran Encargado del Tiempo, que daba cuerda al reloj
y luego se sentaba y dejaba que el universo indicara la hora por si mismo.

Sin embargo, desde la perspectiva de la teoria de sistemas, hoy dia “la revolucién
cientifica” ha vuelto de nuevo a una visién mds antigua y orgénica del universo. Por ejem-
plo, los cientificos han aprendido que el tiempo y el espacio no son dos entidades separa-
das, pero que en conjunto forman un continuo espacio-tiempo; y que energfa y masa son,
de hecho, partes de un mismo fenémeno. De ahi que las cosas pueden entenderse sélo en
familiaridad con ellas mismas, no independientes entre si. Esta teorfa fue ampliada para
incluir la gravedad, la atraccién mutua de todos los grandes cuerpos que tienen el efecto

24 lbid., p. 30.
25 Werner Heisenburg, citado en Capra, p. 30.
26  0’Murchu, pp. 66-69.
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de dar una curvatura al espacio y el tiempo. Asi, nuestro universo no es un cuerpo plano
sino curvado —y es esta curvatura que efectivamente sostiene a cada cosa en su lugar y
permite que el proceso universal de vida funcione como un gran todo.

Siguiendo el liderazgo de Einstein, los cientificos comenzaron a cuestionar las
leyes deterministas de la naturaleza como las imaginaron Descartes, Newton y sus se-
guidores, y a imaginar—una vez mds—un universo vivo. Descubrieron que la radiacién
(va sea luz o calor) no se emite continuamente, sino en forma de “quanta”, paquetes de
energia que pueden ser particulas u ondas, dependiendo en cémo y en qué medio se
observen. La fisica cudntica ha revolucionado la manera en que los cientificos entienden
el mundo subatémico. Parecerfa que no existe un “ladrillo constructor bésico” sino sélo
probabilidades. Como lo resume el sacerdote y sociélogo irlandés Diarmud O "Murchu:

Es en el nivel perceptivo que la teorfa evoca una nueva manera de ver y entender
nuestro mundo. En su médula, dice que cada cosa que percibimos y experimentamos
es mucho mds que la impresidn inicial y externa que podemos obtener; que experi-
mentamos la vida, no en segmentos aislados, sino en todos (cuanta); que estos paque-
tes de energia que se imponen a nosotros/as no son inertes, o pedazos de materia sin
vida, sino energfas vivas; que el nombrar esta realidad viviente que experimentamos
sera por lo menos una idea probable de lo que su esencia real es una esencia mejor
entendida interactuando con ella en forma experiencial en lugar de conceptualizarla
como una distancia “objetiva” 27

Algo bésico al cambio de paradigma desde el punto de vista mecanicista (el todo
es igual a la suma de sus partes) es que el todo es mds grande que la suma de sus partes;
incluso més, el todo estd contenido en cada una de las partes. Asi, el concepto de ho-
I6n (palabra griega para el todo) estd comenzando a emerger como una nueva metafora
para nombrar este cambio, y ahora hablamos de “holograma” como la caracteristica clave
por la cual cada parte contiene informacién acerca de todo el objeto. Hologramas fueron
descubiertos primeramente en el drea de lo 6ptico: un método de fotografia sin lente en
el cual el campo de ondas de la luz diseminado por un objeto es grabado sobre una pla-
ca como un patrén de interferencia. A través del holograma una imagen tridimensional
aparece, y cualquier pedazo del holograma reconstruird toda la imagen. De ese modo, la
forma y estructura de un objeto completo aparece encerrada dentro de cada regién de la
copia fotografica.

David Bohm, un fisico que trabajé con Einstein, propuso que el universo en sf
mismo es un holograma. Todo lo que se muestra a nuestros ojos es s6lo una manifestacién
externa y fragmentaria de una totalidad irrompible subyacente que él llama un “orden
implicito”. Bohm sostiene que toda materia podria ser discutida en términos de cerrarse y

27 0’Murchu, p. 28
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abrirse. El denomind este fenémeno como un holo movimiento, una totalidad irrompible
e indivisible. Cada cosa emerge abriéndose desde este holo movimiento y luego se vuelve
a cerrar dentro del orden al que estd asociada. Para Bohm, “lo implicado y explicado en
conjunto son una totalidad fluyente e indivisible. Cada parte del universo estd relaciona-
da con todas las otras partes pero en grados distintos.”?8 Dice Bohm que nuestra realidad
primaria es el orden implicito, que es el embalse sutil e universal de toda la vida, la ver-
tiente de toda posibilidad y la fuente de todo sentido. El orden explicito, que es visible
y discernible, es producto del primero. De acuerdo a Bohm, la realidad primaria no es el
mundo externo, visible a los sentidos, sino lo invisible, el espacio rodeado de potencial
y posibilidad. Lo que percibimos entonces, no es un escenario de hechos u objetos, sino
uno de eventos, procesos, movimiento y energia. Bohm vio que en este flujo creativo, el
pasado, el presente y futuro eran todos uno. Cada creacién de la materia es una recapitu-
lacién de todas las creaciones pasadas y conlleva una tendencia inherente a ser algo mds
de lo que es en el momento presente. Lo que es mds, el universo parece estar tejido en su
conjunto por un tipo de red de memoria que construye materia alrededor de si en varias
formas, extendiéndose desde las moléculas a las plantas, de las galaxias a las estrellas, y
hasta nuestra propia especie. Como O"Murchu concluye, influenciado por Bohm: “La to-
talidad, que en su mayor parte no se haya manifestada y es dindmica (no estable) en su na-
turaleza, es la fuente de toda posibilidad. Al tratar de entender la vida, comenzamos por
el todo, que es siempre mds grande que la suma de sus partes: paradéjicamente, el todo
estd contenido en cada parte, y sin embargo, ningtn todo estd completo en s{ mismo.”?*

Este cambio en la percepcion de la realidad estd afectando no sélo a la fisica y a la
biologfa, sino también a la astronomia, la geologia, la quimica y la matematica. Estd emer-
giendo también un nuevo lenguaje para entender los complejos y altamente integradores
sistemas de vida: la teorfa de los sistemas dindmicos, la teorfa de la complejidad, diné-
micas no-lineales, dindmicas de las redes, etc. Atractores cadticos, fractales, estructuras
disipativas, auto-organizacién y autopoiesis son algunos de sus conceptos claves. La lista
de pioneros en la “nueva ciencia” estd creciendo dia a dfa en la medida que llevan a sus
conocimientos a aceptar la conviccién descrita por la biéloga Elizabeth Sahtouris: “Nues-
tro planeta y sus criaturas constituyen un solo sistema auto-regulado que es de hecho un
enorme ser viviente, o un organismo.”30

28 David Bohm, citado en Moni Mclintyre, “Toward a Theoogical Perspective on the Implicate Order of David
Bohm?”, Readings in Ecology and Feminist Theology, Mary Heather MacKinnon y Moni Mcintyre, eds. Kansas
City: Sheed & Ward, 1995, pp. 382-383.

29 0’Murchu, p. 58.

30 Elisabeth Sahtouris, Gaia: The Human Journey From Chaos to Cosmos. New York: Pocket Books, 1989, p. 9.

CON-SPIRANDO @ 59



CAPITULO II - EcoreMINISMO: UNA GENEALOGIA

La Cibernética

Patrones de organizacién, un principio conductor tanto de la biologfa orgédnica
como de la fisica cudntica, se convirtié en el enfoque explicito de la cibernética. Las reve-
laciones provenientes de la cibernética romperian antiguos dualismos entre la mente y el
cuerpo y asi se convertirfa en un gran factor que contribuye al cambio de paradigma que
estd ocurriendo en el mundo cientifico.

El cibernético més conocido es Gregory Bateson. Bateson se pensé a si mismo
basicamente como un bi6logo y entendi6 a la variedad de campos con los que se mezcl6—
antropologia, epistemologia, psiquiatria, cibernética—como ramas de la biologfa. Su meta
de vida era descubrir principios comunes de organizacién en su diversidad—o, como lo
decia “el patrén que conecta”. Para nosotros ciudadanos comunes, Bateson es muy dificil
de entender, pero es sin lugar a dudas un pensador de mucha influencia en nuestros tiem-
pos. Ha hecho contribuciones importantes en el drea de la terapia familiar estableciendo
un método sistémico, desarrollé un modelo cibernético del alcoholismo, y fue el autor de
la teorfa de doble atadura (“double bind theory”) de la esquizofrenia.3! Sin embargo, la
contribuciéon mas importante de Bateson a la ciencia y la filosofia fue el concepto de Men-
te, que desarroll6 basado en los principios cibernéticos. Su pensamiento abrié la puerta
para entender la naturaleza de la Mente como un sistema de fenémenos y, se convirtié en
el primer intento exitoso de la ciencia para sobrepasar la divisién Cartesiana entre mente
y cuerpo.

El holismo de Bateson postula que:

e Informacién y valor son inseparables;

e Lanaturaleza es revelada en nuestra relacién con ella y el fendmeno sélo puede
ser conocido en un contexto (observacién participativa);

* La mente inconsciente es primero;

e La calidad es mds importante que la cantidad,;

e Mente/cuerpo, sujeto/objeto son dos aspectos del mismo proceso;

e (Circuito mds que el infinito progreso linear es la norma;

e Las variables tinicas en el sistema no pueden ser maximizadas;

e No podemos conocer més que una fraccién de la realidad;

e Lalégica es ambas/y (dialéctica);

e El proceso, la forma y la relacién son primarias;

e Un Todo tiene propiedades que las partes no tienen;

31 Morris Berman, The Reenchantment of the World. lthaca: Cornell University Press, 1981. Ver Capitulos 7-9,
basado en Gregory Bateson, Steps to an Ecology of Mind. New York: Ballantine, 1972.
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* Los sistemas vivientes, o Mentes, no son reducibles a sus componentes;
¢ Lanaturaleza estd viva.3?

Bateson estaba convencido que era posible encontrar el mismo tipo de leyes ac-
tuando en la estructura de un cristal como en la estructura de la sociedad. Crefa que todo
fenémeno, incluyendo a los individuos y las sociedades, son entidades organizadas que
estdn “codificadas” de una manera que es coherente. Inmerso como estaba en la teorfa de
la cibernética, Bateson se dio cuenta que vivimos en un mundo de estructuras de circuito
y que conocemos una cosa sélo en contexto, en relacion con otras cosas. El desarroll6 una
epistemologifa que sostiene que hay siempre Mentes dentro de Mentes:

Un hombre en si mismo es una Mente, pero una vez que toma un hacha y comienza a
cortar un drbol, el es parte de una Mente mds grande. El bosque a su alrededor es una
Mente adn mds grande, y as sucesivamente. En estas series de niveles jerdrquicos, la
homeostasis de la unidad mds grande debe ser el asunto. Asi “la persona” u “organis-
mo" tiene que ser visto como una sub-Mente, no como una unidad independiente. El
individualismo occidental estd basado sobre una confusidn entre Sub-Mente y Mente.
Ve a la mente humana como la Unica mente existente, libre para maximizar cualquier

variable que elija, libre para ignorar la homeostasis de la unidad mds grande 33

Para Bateson no hay un “yo” cortando un drbol “alld afuera”. Para ser mds preci-
so, estd ocurriendo una relacion, un circuito sistémico, una Mente. Toda la situacion estd
viva, no sélo el ser humano, y esta vida es algo inmanente en el circuito, no trascendente
a él. Y lo que estd pasando alrededor de este circuito —arbol-ojos- cerebros- musculos-
hacha- golpe- drbol, es informacién. Este circuito de informacién es la Mente, la unidad
auto-correctora, vista ahora como una red de corredores que no estd delimitada por el
propésito consciente de un hombre cortando el drbol, sino que extendida para incluir, los
corredores de todos los pensamientos inconscientes, asi como todos aquellos por donde
circula la informacién. Claramente, entonces, podemos ver por este ejemplo, que grandes
partes de la red del pensamiento estdn afuera del cuerpo humano.

Otro ejemplo que usa Bateson es la contaminacién del Lago Erie (yo creci cerca
del Lago Erie en los afios 50 y puedo atestiguar los niveles de su contaminacién con plo-
mo y otros quimicos que tiraba la industria local, a tal punto que se referfan a ‘el como
“el lago muerto”. Sin embargo, a fines de los 70 se hizo un gran esfuerzo para limpiarlo y
hoy en dia el Lago Erie estd “vivo” una vez mds.) Como la Mente es inmanente en el eco-
sistema —y ciertamente en la totalidad de la estructura evolutiva del universo- entonces
si contaminamos el Lago Erie hasta “que pierda su cabeza”, nosotros también nos volve-
remos locos, porque somos una Sub-Mente dentro de una Mente Mayor a la cual hemos

32 |bid., p. 238.
33 Ibid., p. 244-245.
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empezado a volver loca. Alin més, Bateson dice que hay limites claros de cudntas veces
podemos crear tales situaciones antes de que el planeta, la Mente Més Grande, reaccione
y haga algo para salvarse a s{ misma.3*

Para Bateson, un sistema mental, o Mente, puede tener dos posibles tipos de
conducta: la auto-correccién o la huida. En un sistema de auto-correccién, los resultados
de acciones pasadas se devuelven al sistema y este nuevo trocito de informacién viaja en-
tonces alrededor del circuito, permitiendo que el sistema se mantenga cerca de su estado
6ptimo. Un sistema de huida, por otro lado, llega a estar cada vez més distorsionado en el
tiempo porque la retroalimentacién es positiva, en lugar de ser negativa o auto-correctora.
Bateson muestra la adiccién como un ejemplo perfecto de un sistema de huida: el adicto
necesita cada vez una dosis mds grande. Nos dice que la adiccién caracteriza cada aspecto
de la sociedad industrial en su esfuerzo por controlarlo todo. Cualquier sistema que ex-
plota ciertas variables (como los combustibles fésiles, por ejemplo) viola las condiciones
naturales de estabilidad que optimizarian esas variables y estd por definicién, escapando.
Bateson insiste que no hay una retroalimentacién auto-correctora en la huida, incluso si
toma la forma de una desintegracion total de toda la cultura.

La sabiduria Batesoniana estd basada en el reconocimiento del circuito, lo que
implica el reconocimiento de los limites del control consciente. Sostiene que el ego del
individuo es solo el arco visible del Yo més grande. Insiste que la parte nunca puede co-
nocer al todo, sino que s6lo—si prevalece la sabiduria—ponerse a su servicio. Para Bate-
son cualquier falta de sabiduria sistémica es siempre castigada. Como el mismo expresa,
“si peleas con la ecologia de un sistema, tu pierdes—especialmente cuando tu ganas.”3?

Antes de concluir esta parte, me gustaria mencionar brevemente dos escuelas
paralelas de pensamiento que apoyan y profundizan el pensamiento de Bateson: las in-
vestigaciones de Humberto Maturana aqui en Santiago de Chile y la hipétesis Gaia como
la desarrollaron James Lovelock y Lynn Margulis. Ambas escuelas identifican lo que ellos
ven como un principio auto-organizador en el corazén del universo.

Maturana, un biélogo, ha acufiado el término “autopoiesis” como la habilidad
de los sistemas vivientes para renovarse a si mismos de forma continua y, regular este
proceso de tal manera, que la integridad de su estructura se mantenga y se mejore conti-
nuamente. Este “deseo de vivir” se estira hacia el infinito.3

Lovelock, un quimico atmosférico, y Margulis, una biéloga, han concebido la
teorfa de que la Tierra (Gaia, la palabra griega para Tierra), crea las condiciones para la
existencia. Ellos han identificado una compleja red de circulos de retroalimentacion que
hablan de la auto-regulacién de nuestro sistema planetario. Descubrieron que el ciclo
completo de la Tierra—que une los volcanes al desgaste de las rocas, a las bacterias del
suelo, a las algas del océano, a los sedimentos minerales, y de vuelta a los volcanes—

34 Ilbid, p. 259.
35 Ibid., p. 257.
36 Humberto Maturana y Franscisco Varela. The Tree of Knowledge. Boston: Shambala, 1987.
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acttia como un circulo gigantesco de respuesta que contribuye a regular la temperatura de
la tierra. En la medida que el sol se hace mds caliente, la accién bacteriana en el suelo se
estimula, lo que incrementa la velocidad de desgaste de las rocas. A su vez esto pone més
diéxido de carbono en la atmdsfera y asi enfria el planeta. Segtin Lovelock y Margulis,
ciclos similares de respuestas—que entrelazan las plantas a las rocas, a los animales y
gases atmosféricos, a los micro-organismos y los océanos—regulan el clima de la tierra, la
salinidad de sus océanos y otras importantes condiciones planetarias.?”

La Nueva Cosmologia

Esta nueva percepcion de las interrelaciones estd también afectando a la teolo-
gla—o como muchos preferirfan llamar a lo que estd sucediendo—una nueva cosmologia
estd naciendo.

Como puede observarse de nuestra sinopsis de la nueva ciencia, en la mirada
cudntica la realidad de nuestro universo no necesita una raison d’etre externa o sobre-
natural para mostrar lo que es real. Las leyes que gobiernan el universo son tales que la
materia y la energia puede organizarse a si mismas dentro de formas y sistemas complejos
que conforman el continuo proceso evolutivo. En verdad, conceptos opuestos como el
comienzo o final, dentro o fuera ya no tienen vigencia.

De acuerdo al fisico Paul Davies,

La imagen que obtenemos del universo es increible. En algin momento fijo en el
pasado, el universo del espacio, tiempo y materia se unen por una singularidad es-
pacio-tiempo. El nacimiento del universo estd por lo tanto representada no sélo por
la abrupta apariencia de la materia, sino también por el espacio y el tiempo. La im-
portancia de este resultado no puede dejar de enfatizarse. Las personas a menudo
se preguntan: ;Cuando ocurrid el Big Bang? El Big Bang no ocurrié para nada en un
punto del espacio. El espacio en si mismo comenzd a existir con el Big Bang. Existe
una dificultad parecida con la pregunta: ;Qué pasé antes del Big Bang? La respuesta
es:No hubo un “antes” 38

O’Murchu, tratando de responder teolégicamente al cambio de paradigma cudn-
tico, desarrolla un grupo de 12 principios de la Teologfa Cudntica. El primero afirma: “La
vida estd sostenida por una energia creadora, fundamentalmente benigna en su natura-
leza, con una tendencia a manifestarse y expresarse a si misma en movimiento, ritmo, y

37 Capra, pp. 100-110.
38 Paul Davies, The Mind of God: The Scientific Basis for a Rational World. New York: Simon & Schuster, 1992, p.
50.
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patrones. La creacidn estd sostenida por una agitacion pulsante sobre-humana, un tipo de
resonancia que vibra a través del tiempo y la eternidad”3?

El describe al Misterio Ultimo (prefiere no usar la palabra “Dios” o la “divinidad”)
como una energia creativa que estd en constante cambio, evolucionando y transformén-
dose a sf misma hacia una complejidad cada vez mas grande. Esta energia es la sustancia
de la vida, la fuente infatigable de pura posibilidad, la simetria dentro de todo.

El “gedlogo” Tomds Berry, un sacerdote e historiador cultural, y su discipulo, el
fisico Brian Swimme han sido dos de los mds influyentes interlocutores que han dialoga-
do con las ideas provenientes de la ecologfa profunda, la nueva ciencia, la cibernética, y
han confrontado estos descubrimientos con el pensamiento cristiano. Aunque hay otras
voces llamando a la humanidad hacia una nueva cosmologia, me voy a concentrar en los
pensamientos de estos dos hombres.

Para mi, leer en 1989, The Dream of the Earth (El Suefio de la Tierra) de Tho-
mas Berry, fue una de esas experiencias de jah-ja!. Por fin alguien me ha dado un marco
de referencia con sentido para describir lo que habia venido intuyendo vagamente pero
que no podia expresar de un modo coherente”. Tal como Pablo, fue una experiencia de
conversiéon como “caerse del caballo”, sabfa que compartia con un niimero creciente de
mujeres y hombres de la tradicién cristiana, que estaban encontrando esa tradicién cada
vez mds “insipida” a la luz de los recientes cambios en el paradigma cientifico descritos
mds arriba.

Berry ofrece lo que el llama “una nueva historia”—una cosmologfa funcional—
para guiarnos hacia lo que el cree es el amanecer de una era ecoldgica. Esta requiere un
entendimiento profundo de la relacién entre la comunidad de los seres humanos y la tie-
rra. Nos dice, “se necesita una verdadera intimidad humana con la tierra y con el mundo
natural”. “Tenemos que ofrecernos al planeta como el planeta se ofrece a nosotros en una
relacion de evocacién en lugar de dominacién.”? Sefiala que:

Este re-encantamiento con la tierra como una realidad viva es la condicién para resca-
tarla de la amenaza destructiva que estamos imponiendo sobre ella. Para llevar a cabo
esto de una manera efectiva, debemos... reinventar a los humanos como especie
dentro de la comunidad de especies de vida. Nuestro sentido de la realidad y de los
valores debe cambiar conscientemente desde un antropocentrismo hacia una norma
de referencia bio-centrista4!

Berry nos recuerda que no podemos vivir sin un mito, una historia que nos dice
quiénes somos. Nos dice que la crisis mds profunda experimentada por un pueblo es el
momento cuando su historia ya no es adecuada para los tiempos. La especie humana estd

39 0’Murchu, p. 197.
40 Berry, The Dream of the Earth, pp. 13-14.
41 lbid., p. 21.
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en ese momento de su historia. Sin embargo, Berry mantiene abierta la esperanza, y cree
que estamos descubriendo una nueva historia de origenes, que es la historia del universo
como un proceso evolutivo emergente:

La historia del universo es la historia de la materializacién de un sistema galdctico en el
cual cada nivel nuevo de expresidn emerge por la urgencia de la auto-trascendencia.
El hidrégeno en presencia de algunos millones de grados de calor se transforma en
helio. Después las estrellas se convierten en océanos de fuego en los cielos, pasando
por una secuencia de transformaciones. Algunas, eventualmente, explotan convirtién-
dose en polvo de estrella desde donde el sistema solar y la tierra adquieren su forma.
LaTierra entrega una expresion Unica de sf misma en sus rocas y estructuras cristali-
nas, ademds de la variedad y esplendor de las formas de vida, hasta que los humanos
aparecen en el momento en que el universo que se despliega llega a ser consciente
de sf mismo: el humano emerge no sélo como terricola sino también como una de-
claracién. Llevamos al universo en nuestro ser, asf como el universo nos lleva en su ser.
Los dos tienen un presencia total hacia cada uno y hacia el misterio profundo desde
el cual, ambos, el universo y nosotros mismos hemos emergido. (...) Esta podria ser
considerada una nueva experiencia de revelacién, un nuevo paradigma que manifiesta
lo que significa ser humano 42

Para Berry, la historia estd regida por estos movimientos curvilineos que dan
forma y sentido a la vida al relacionar la aventura humana con los grandes destinos del
universo. El crear tal movimiento puede ser llamado “la Gran Tarea” de las personas, el
titulo de su dltimo libro.*® Hoy, al adentrarnos en el nuevo milenio, la Gran Tarea es llevar
a cabo la transicién desde un periodo de devastacién humana de la tierra a un periodo
donde los humanos estardn organizados en el planeta de una forma mutuamente benefi-
ciosa. Berry subraya una y otra vez, que la causa més profunda de la actual devastacién de
la tierra se encuentra en un modo de consciencia que ha establecido una discontinuidad
radical entre los humanos y otros modos de existencia, junto con depositar todos los de-
rechos en los humanos. Nos invita a un nuevo entendimiento de la tierra, basado en senti-
mientos profundos de admiracién por su magnificencia y su misterio. Nos llama a salir de
nuestra centralidad en lo humano y movernos hacia un entendimiento de quiénes somos
centrado en la tierra. El insiste que la tierra como un planeta bio-espiritual debe llegar a
ser para nosotros el referente bésico para identificar nuestro propio futuro. Nos recuerda
que la especie humana se encuentra en un punto cultural ciego y, como una forma de
salir de ello, debemos mirar mds alld de nuestros cédigos culturales y descubrir nuestra
fuente primaria de orientacién en las tendencias heredadas de nuestro cddigo genético.

42 lbid., pp. 132-133.
43 Thomas Berry, The Great Work: Our way into the future. New York: Bell Tower, 1999.
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Estas tendencias se identifican con aquellas constelaciones energéticas psiquicas (lo que
el psicélogo Carl Jung llama formas arquetipicas basicas) que se modelan en lo profundo
de nuestro inconsciente. Para Berry, estamos necesitando desesperadamente una nueva
experiencia revelatoria desde la cual la consciencia humana se despierte a la grandeza
de la tierra:

Este despertar es nuestra participacion en el suefio de la Tierra, el suefio que estd
presente en su integridad, no en alguna de las expresiones culturales de la Tierra, sino
en las profundidades de nuestro cddigo genético. Allf donde la Tierra funciona a una
profundidad mucho méds alld de nuestra capacidad de pensamiento activo. Solamente
podemos sensibilizarnos a aquello que se nos estd siendo revelado. Probablemente
no hemos tenido tal participacidn en el suefio de la Tierra desde los tiempos cha-
manicos mds antiguos, pero alli radica nuestra esperanza para el futuro de nosotros
mismos y la de la totalidad de la comunidad de la Tierra.#4

Berry cree que en la medida que los recursos fisicos de la tierra comiencen a es-
casear, la energfa psiquica serd la clave para apoyar el proyecto humano. El universo serd
experimentado como el Gran Yo. Cada uno se completa en el otro: el Gran Yo se completa
en el yo individual, el yo individual se completa en el Gran Yo—y nuevos campos de
energia estardn disponibles para apoyarnos en esta caminata hacia el futuro.

También nos recuerda que tenemos cuatro fuentes de sabiduria para guiarnos al
futuro: la sabidurfa de los pueblos originarios, la sabidurfa de las mujeres, la sabiduria
de las tradiciones cldsicas y la sabiduria de la ciencia. El desarrollo que hace Berry del
pensamiento de la sabiduria Judeo-Cristiana cldsica es especialmente provocativo, vista
como es con su larga mirada de la historia de la tierra.

Para Berry, el problema esencial de la herencia Judeo-Cristiana radica en creer en
una deidad personal, masculina, monoteista, creador de un universo que es claramente
diferente de s{ mismo. Supuestamente tenemos una comunicacioén directa con esta dei-
dad personal suprema, que mds tarde aparece en forma humana como maestro y salvador.
El dinamismo histérico de esta tradicién ha dirigido la trayectoria del mundo occidental
a través de las edades. Esta tradicion sostiene que la totalidad de la comunidad humana
estd siendo llevada a su realizacién en un reino divino, un reino con un resultado milena-
rio aqui en la tierra en un tiempo histérico (un tiempo cuando la paz y la justicia reinen
de una vez y para siempre y el “ledn se acueste con la oveja”), y una conclusion post his-
térica en un modo de ser trascendente y eterno (cielo). Berry argumenta que porque nos
vemos a nosotros mismos en un modo trascendente de ser, se nos hace dificil creer que
pertenecemos a la tierra, de que en verdad somos “terrenales”. Esta es, lo subraya una y
otra vez, una patologia profundamente enraizada y que ha llevado a un entendimiento de

44 Ibid., p. 165.
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nosotros mismos como teniendo un destino mas alld de la tierra. Este contexto teoldgico
nos ha dado permiso para usar la tierra a nuestro antojo porque “no es nuestro verdadero
hogar.”

Berry también encuentra que el acento cristiano en la redencién—el hecho que
seamos “pecadores” que necesitan de un Salvador, que vino y “nos salvé” para que pu-
diésemos volver a un paraiso celestial—olvida que la primera experiencia de revelacién

es el mundo natural:

Si este sentido del cardcter sagrado del mundo natural, como una revelacidn primaria
de lo divino es nuestra primera necesidad, la segunda necesidad es disminuir nuestro
énfasis en la experiencia de redencién para facilitar un mayor énfasis en los procesos
de la creacidn... Necesitamos vernos a nosotros mismos como una parte integral de
este proceso emergente, como ese ser en el cual el universo se refleja y se celebra

a sl mismo.45

Atinasi, Berry siempre ha sido un optimista. Nos dice que estamos experimentando
un momento de gracia al entrar en el siglo 21. Estd convencido que un cambio inmenso
de consciencia estd llegando para la comunidad humana:

Hoy en dia estamos experimentando un momento significativo mucho mds amplio
de lo que podemos imaginar: Lo que se puede decir es que los fundamentos de un
nuevo periodo histdrico, la Era Ecozoica, se ha establecido en cada espacio del que-
hacer humano. La visién mitica se ha puesto en marcha. El suefio distorsionado de
un paraiso industrial tecnoldgico estd siendo reemplazado por un suefio mds viable,
de una presencia humana mutuamente beneficiosa dentro de una comunidad de la

Tierra en constante proceso organico de renovacién.4é

Brian Swimme es el discipulo principal de Berry. Ambos escribieron La Historia
del Universo (1994), un clésico de nuestros tiempos. Sin embargo, Swimme prefiere usar
el video para transmitir este desarrollo de la Nueva Historia (EI Cdntico del Cosmos, 1988;
El Corazon Escondido del Universo, 1996). Aqui en Chile pertenezco a un grupo de estu-
dio que ha visto y discutido los videos de Swimme por muchos afios.

La primera serie de video de Swimme, EI Cdntico del Cosmos, es el intento de un
fisico para dar vida y ampliar las ideas de Berry dentro del mecanismo del cosmos como
la primera revelacién. El resitia la bisqueda cientifica como un caminar sagrado e invita
a sus colegas cientificos a salir de un racionalismo abstracto e ir hacia una consciencia
participativa en el quehacer cientifico. Esta serie desarrolla cada uno de los 12 principios
cosmoldgicos de Berry:

45 Berry, The Dream of the Earth, p. 81..
46 Berry, The Great Work, p.201.
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1. El Universo, el sistema solar y el planeta Tierra en si mismos y en su proceso
evolutivo constituyen para la comunidad humana la primera revelacién de ese
misterio tltimo desde el cual todas las cosas llegaron a existir.

2. El Universo es una unidad, una comunidad de seres interactuando y genética-
mente relacionados que estdn unidos por una relacién inseparable de espacio
y tiempo. La unidad del planeta Tierra es especialmente clara, cada ser de este
planeta estd profundamente involucrado en la existencia y funcionamiento de
cada uno de los otros seres del planeta.

3. Desde el principio el Universo es una realidad psiquica tanto como fisica.

4. Las tres leyes bdsicas en todos los niveles de realidad del Universo son: la dife-
renciacion, la subjetividad y la comunién. Estas leyes identifican la realidad del
Universo, sus valores y la direccién en la cual éste se mueve.

5. El Universo tiene un aspecto violento as{ como uno armonioso, pero es constan-
temente creativo en el arco mds grande de su desarrollo.

6. La Tierra, dentro del sistema solar, es una comunidad que es auto-emanadora,
que se propaga a s misma, que se nutre a s misma, que se educa a sf misma, que
se auto-gobierna, que se sana a si misma, y que se celebra a s{ misma. Todas las
formas particulares de vida deben integrar sus funcionamientos con esta gran
complejidad de sistemas mutuamente dependientes de la Tierra.

7. El proceso del cédigo genético es un proceso por el cual el mundo de los vivien-
tes se articula a sf mismo en su ser y en sus actividades. La gran maravilla es la
interaccién creativa de los multiples cédigos entre ellos mismos.

8. El humano es aquel ser en el cual el Universo se activa, se refleja y se celebra a si
mismo de una manera auto-consciente.

9. Anivel humano el cddigo genético exige un cédigo cultural més alld de lo genéti-
co, por el cual las cualidades especificas humanas encuentran una expresién. El
c6digo cultural se lleva a cabo por los procesos educacionales.

10. El proceso de surgimiento del Universo es irreversible y no repetible en el orden
mundial existente. El movimiento desde la no-vida a la vida sobre el planeta Tie-
rra es un evento unico. Del mismo modo, el movimiento desde la vida hacia la
forma humana de consciencia. De igual manera la transicién desde las primeras
culturas humanas hasta las formas actuales.

11. La secuencia histérica de periodos culturales puede ser identificada como el pe-
riodo tribal-chaménico, el periodo de la aldea Neolitica, el periodo de las civi-
lizaciones clasicas, el periodo cientifico-tecnolégico, y la era Ecozoica que estd
comenzando a manifestarse.

12. La principal tarea del futuro inmediato es ayudar a activar la intercomunién de
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todos los componentes vivos y no-vivos de la comunidad de la Tierra en lo que
puede considerarse la era Ecozoica naciente del desarrollo de la Tierra.4?

En su tltimo serie de video, La Imaginacién de la Tierra,*® Swimme desarrolla
mucho mds la conviccién de Berry de que nos encontramos en un momento decisivo en
el desarrollo de la consciencia humana y que estamos, en verdad, en el umbral de re-
inventarnos a nosotros mismos como especie. En estas series, Swimme explora como se
desarrollé la mente humana.

Para Swimme, la forma fundamental de entender al ser humano—desde el con-
texto de un Universo como un todo—es como una transformacién de las dindmicas de la
evolucién. En otras palabras, el humano es una transformacién macrofésica de las mis-
mas dindmicas de la evolucién. Explica:

Si uno fuera hacia atrds un billén de afios y se preguntara,“Cdémo estdn evolucionando
las formas elementales, y por sobre todo: cdmo estd evolucionando este dtomo de
carbono?” Uno tendrfa que ver de qué manera la hidrosfera, la atmdsfera y la bidsfera
estdn involucradas con su movimiento.Y es un movimiento muy complejo v dificil: es
llevado hacia un cuerpo vivo, se muere, se va al suelo, se va al fondo de los océanos,
se va hacia arriba en la atmdsfera: un proceso elaborado que llamamos el ciclo del
carbono.

El ciclo de carbono, en este sistema cibernético de la Tierra, procesa dos billones
de toneladas de carbdn al afio. Sin embargo, hoy en dia, el ser humano moviliza seis
billones de toneladas al afio. Entonces si tU eres un dtomo de carbdn, tu destino esta
determinado mds por los humanos que por los otros componentes de la Tierra.
Quiero que pienses en toda la Tierra moviéndose, desarrolldndose, cambiando.Y la
pregunta es, ;qué estd pasando? Y puedes darte cuenta que fundamentalmente, el ser
humano estd involucrado.4?

Swimme indica que hay una diferencia fundamental cuando se mira al ser hu-
mano desde una perspectiva evolutiva en oposicién a un acercamiento més cldsico o
incluso filoséfico moderno que parece imaginar a la mente humana como algo distinto
que la Tierra. Nos dice que de hecho en la civilizacién occidental mucha energia ha sido
puesta en mostrar que la mente humana es diferente, distinta, mas alta, mds especial. Y,
sin embargo, nosotros también somos formaciones geoldgicas.

Desde una perspectiva evolucionaria, nuestras mentes son casi iguales a las otras

47 Swimme, El Cantico al Cosmos. Cada video (son 12 en total) esta dedicado a desarrollar uno de estos doce
principios.

48 Brian Swimme, The Earth’s Imagination (Serie de ocho DVDs). Mill Valley, CA: Center for the Story of the Uni-
verse, 1998.

49  Ibid, primer DVD.
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mentes en el mundo de los primates. Aparecimos después de un billén de afios de un
proceso de formacién con tipos muy precisos de mentes, tipos muy especificos de cons-
ciencia. La naturaleza de la mente primate, en términos de sinergia, es doble: primero,
hay un enfoque profundo a nivel de la mente organizada, al nivel del sentir, en la repro-
duccién sexual, creando el mayor nimero de descendientes; segundo, este proceso se
llevard a cabo dentro de grupos con lazos emocionales, ya sea dentro de la familia o con
parientes cercanos. La diferencia entre otros primates y los humanos es que la rapidez
en el desarrollo se hizo mds lenta en los humanos. La palabra que los biélogos usan para
esto es neotenia. Es un desarrollo del cuerpo-mente que es mas lento que en la generacién
previa de primates. El desarrollo neoténico del humano le permite el desarrollo de la
imaginacién. Es precisamente la imaginacién lo que distingue al humano de los otros
primates. Aunque todos los primates tienen una imaginacion, en el humano se convirtié
en una capacidad inmensa. La imaginacidn es, por tanto, la raiz de lo que significa ser
humano. Para Swimme, la imaginacién es la habilidad de sopesar posibilidades que son
aparentemente invisibles. Y eso hace toda la diferencia en lo que hemos llegado a ser:

Asi inventamos el fuego e inventamos herramientas para moler; y luego el desatorni-
llador y el compds, luego aprovechamos el poder del viento vy las mareas; enseguida
tuvimos el motor a vapor. Mds adelante tuvimos la energfa nuclear, y luego empeza-
mos a recombinar el ADN. En cada momento el humano a través de la imaginacion
atrae hacia sf mismo un nuevo poder del Universo dentro de su proyecto humano.
De esa forma el humano, por la imaginacién atrae todos los poderes del Universo,
todos los poderes de la comunidad de la Tierra.Y, sin embargo, al hacer esto estamos
usando la misma mente antigua del primate. No ha habido tiempo para un cambio
en la anatomfa; ha sido todo muy rdpido. La proporcién entre la invencidn genética y
la invencidn cultural es de 100.000. Eso es el crecimiento en creatividad con la imagi-
nacién humana, comparada sélo con la mutacién genética. Eso va mucho mds alld de
la capacidad de los procesos de vida para permanecer con ella o tratar de alcanzarla.
De ese modo el humano se ha convertido en este poder planetario Y, sin embargo,
no tiene ni el entendimiento ni la sabidurfa para organizar este poder dentro de la
complejidad total de la vida.5

Para Swimme, estamos en una transicién desde un tiempo cuando la vida es-
taba regulada por la seleccién natural, hacia un tiempo en que la vida comienza a estar
modelada por algo parecido a una seleccién consciente. Estamos en un momento en que
una amplia compasién comienza a apoderarse del proceso de vida a través del humano.
Aunque es imposible predecir que pasard, hay ciertas intuiciones apareciendo. La frase
que Swimme usa es “el surgimiento de una vibrante comunidad de la Tierra.” Swimme

50 Ibid., primer DVD.
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estd convencido que justamente asi como lo que tenemos en nuestra imaginacién deter-
mina nuestra vida personal y nuestro cardcter, de la misma manera, para la especie en su
totalidad, aquello que fascina a la imaginacién humana serd lo que da la forma futura de
la especie. Estd convencido que estamos en un espacio que permite al futuro actuar en el
presente en una sorprendente nueva manera. Por lo tanto la pregunta es, ;qué metas, qué
propésitos, qué objetivos, vamos a elegir como humanos? Aquello que elijamos se conver-
tird en un poder central que modele los procesos de vida. Swimme estd convencido que
elegiremos aquello que nos fascina en lo més profundo. De esta forma reconoceremos en
esta fascinacién nuestro verdadero destino.

Swimme estd también convencido que para poder desarrollar lo que el llama la
“sabidurfa macrofdsica” los humanos necesitamos el auto-entendimiento de que somos
un modo del Universo, de la vida en si misma, de las dindmicas evolutivas, en oposicién
a nuestro entendimiento actual de nosotros mismos como individuos. El empezar a con-
cebirnos como una dimensién o un modo del todo nos llevaria hacia otra forma de huma-
nidad ;Qué significaria absorber la mente del Universo, la mente de la vida, la mente de
la comunidad de la Tierra? La sugerencia de Swimme es que un cambio en la imaginacién
es un cambio hacia una nueva forma de existencia humana. En este sentido, ya no nos
definirfamos por el pasado. Mds exactamente, comenzarfamos a crearnos a nosotros mis-
mos desde una vision que llega desde el futuro, desde lo que todavia no es. Cuanto mas
nos fascinemos por esta posibilidad, mas nos convertiremos en esa realidad. El cambio
que estaremos haciendo es desde una fijacién en el proyecto humano a una fascinacién
con el proyecto de la Tierra. Lo que esto tiene de maravilloso es que esto se convierte en
un nuevo proyecto para la especie. Y si ese llega a ser nuestro deseo, nuestra forma de
entendernos, el primer paso para lograrlo serfa limpiar la impronta de nuestro ataque
industrial sobre el resto de la comunidad de la Tierra. Simplemente deteniendo nuestra
imposicién destructiva, ponemos de inmediato en movimiento millones de estrategias
que han estado trabajando por billones de afos. En la medida que nos identificamos con
el Todo méds grande, asi nuestra salida de la destruccion traeria un gozo profundo, al ver
los ecosistemas de la Tierra madurando con vida. En un nivel profundo, compartiremos
la auto realizacién de estos ecosistemas, en su florecimiento, floreceremos nosotros. Este
seria el primer paso para mostrar la transformacién humana.

Sin embargo, Swimme, sugiere que hay un segundo paso, que conlleva la inven-
cién y el descubrimiento de nuevas formas de sinergfa: que trabajemos con la comunidad
de la Tierra para que los lobos, los peces, los humanos y los drboles, todos encuentren su
alimento en la comunidad de la Tierra de una forma méds abundante que la actual. Ese es
el significado de sinergfa: relaciones mutuamente beneficiosas. Es dificil para nosotros
siquiera imaginar una forma de interaccién con el resto de la comunidad que sea en ver-
dad mutuamente beneficiosa. Pero, como su gran amigo Berry dirfa, “el suefio lleva a la
accién.”
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Estas ideas seminales presentadas por Berry y Swimme en relacién a c6mo nos
vemos a nosotros mismos en relacién a la comunidad més amplia de la tierra estédn in-
fluenciando profundamente el pensamiento ecofeminista, como veremos més adelante.

Las Cosmologias Indigenas

Los recientes descubrimientos de la nueva ciencia ofrecen confirmaciones de
aquello que los pueblos originarios de la tierra siempre han sabido: que la tierra es una
madre “viviente” y que todas sus criaturas, grandes y pequeiias, son sus hijas. De ese
modo, estamos todos relacionados. La variedad y riqueza de las cosmologias indigenas
estdn una vez més siendo estudiadas y abrazadas, pero hoy no sélo como algo folclérico,
sino como formas extraordinariamente creativas en las cuales la humanidad ha narra-
do su “historia”. Incluso mds, en estos momentos, su tradicional amor y cuidado por
la tierra lleva al resto de nosotros, a un entendimiento mds profundo de la tierra y sus
ecosistemas. Como sefiala Berry: “Uno de los principales roles histéricos de los pueblos
originarios no es s6lo mantener sus propias tradiciones, sino hacer un llamado a todo el
mundo civilizado para volver a un modo mds auténtico de ser. Nuestra tinica esperanza
estd en una renovacién de estas experiencias antiguas desde las cuales pueden moldearse
y mostrarse nuestras cualidades humanas més sublimes.”%!

Por todos lados los pueblos indigenas se encuentran entre los més pobres de la
tierra, algo especialmente cierto en el caso de las mujeres indigenas.’ Esta situacién pro-
bablemente no se mejorard hasta que los puntos de vista de superioridad y asimilacién
de los no-indigenas, den paso al respeto y valoracion de los estilos de vida indigenas.
Sin embargo, por ahora la estructura misma de nuestra civilizacién tecnologizada no nos
permite comunicarnos en profundidad con los pueblos originarios. Estd también la ten-
dencia de algunos buscadores espirituales para trivializar e incluso sacar provecho de las
espiritualidades indigenas. Andy Smith, un Cherokee escribe:

El movimiento de la Nueva Era ha generado un nuevo interés en la espiritualidad
tradicional nativo americana, entre ellas mujeres blancas que se reconocen como
feministas. La espiritualidad indigena, con su respeto por la naturaleza y por la inter-
conexion de todas las cosas, se presenta a menudo como la panacea para todos los
problemas individuales y globales. No es sorprendente que muchas “feministas blan-
cas’ reconozcan la oportunidad para sacar ganancias de esta nueva moda.Venden las
Temascales o las pipas ceremoniales sagradas, prometiendo la sanacién individual y
global.... nuestra espiritualidad no estd a la venta 33

51 Berry, The Dream of the Earth, p. 4.

52 “Plataforma para la Accion”, Cuarta Conferencia sobre el Estatus de las mujeres, Beijing, China, 1995

53 Andy Smith, “For all those who were Indian in a former life”, Ecofeminism and the Sacred, Carol J. Adams, ed.
New York; Continuum, 1993, pp. 168, 171.
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Quienes no somos indigenas estamos, de ese modo, siendo avisados para diferen-
ciar entre el apropiarse de la espiritualidad indigena y el aprender de sus revelaciones.
Berry, como historiador cultural, ha estudiado a los indigenas norteamericanos por mu-
chos afios. Nos muestra su misticismo profundo hacia la naturaleza como algo necesario
para re-orientar a la humanidad hacia una reverencia por la tierra. “La consciencia de una
presencia mistica a través de todo el orden césmico establece entre estos pueblos una de
las formas mds integrales de espiritualidad que conocemos”, nos dice.3* También subraya
la comunién interior de los pueblos indigenas con el mundo arquetipico del inconsciente
colectivo, revelado en sus bisquedas de visién, la direccién que buscan en los suefios, y
su conexion con sus propios poderes psiquicos en general—algo que en la actualidad, la
mayoria de los no-indigenas hemos perdido.

La sabiduria indigena se distingue por su intimidad con y participacién en el funciona-
miento del mundo natural. El amanecer y la puesta del sol son momentos cuando la
fuente mistica de la existencia se experimenta con una sensibilidad especial.(...) Esta
secuencia siempre renovadora del amanecer y el anochecer, del ciclo de las estacio-
nes, constituye un patrén de vida, una gran liturgia, una celebracidn de la existencia.
En este contexto los primeros humanos descubrieron su alimento y se protegieron
de los elementos. Por sobre todo, ellos desarrollaron una interpretacién de la vida y
el dolor; del sufrimiento y la muerte, asi como un sentido de seguridad y alegrfa en la
existencia. Una sabidurfa ancestral fue pasada a través de las generaciones, una sabi-
durfa llevada en las vidas de las personas, en sus pensamientos y sus palabras; en sus
costumbres, canciones  rituales; en sus artes, su poesia; y en sus historias no escritas.
De una manera especial esta sabidurfa es transmitida por las personalidades sagradas:
los ancianos- hombres y mujeres, los jefes, los chamanes. 38

En América Latina ha habido un resurgimiento de la militancia indigena desde
el aniversario de la invasién europea de las Américas en 1992. Los Zapatistas en Chia-
pas, México, los Mayas en Guatemala, los Quechua y Aymara en los paises andinos y los
Mapuche del sur de Chile y Argentina, todos se han movilizado en los dltimos aflos para
pedir la devolucién de sus territorios ancestrales usurpados por los poderes coloniales
en el transcurso de los pasados 500 afios. Su sentido renovado de lucha estd basado en
un sentido rejuvenecido de su propia historia como naciones originarias y en sus cos-
movisiones, que a menudo fueron escondidas o sincretisadas con la imposicién del cris-
tianismo por los conquistadores. Como escribe Diego Irarrdzaval, un sacerdote chileno
trabajando entre los pueblos Aymara y Quechua de Per:

54  Berry, The Dream of the Earth, p. 184.
55 Berry, The Great Work, p, 177.
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. (estos pueblos) buscan sobrevivir dentro de una armonfa y sabidurfa césmica.
Este tipo de grupos humanos estdn en los bordes mds lejanos del mundo moderno.
Ellos sienten lo sagrado en su existencia completa; interactdan intensivamente con
sus ancestros y con espiritus benignos y malvados; ven a la mujer como un centro
socializador vy espiritual; y han concebido rituales amorosos y relatos miticos que tie-
nen que ver con la vida y la muerte. (...) Al hacerlo, imp
modernidad que destruye a la naturaleza y divide a las personas.

icitamente cuestionan una
56

[rarrdzaval continta describiendo cudn viva es esta presencia césmica, especial-
mente en relacién a los rituales y la celebracién. Por ejemplo, en la oracién, el agua, el
fuego y los vegetales se usan casi siempre, hay una interaccién permanente con aquellos
que han muerto; hay una relacién sagrada con los vivos alrededor y con los seres inani-
mados; y hay una relacién cercana entre la energia corporal y la espiritual. En esto, él
menciona especificamente la relacién entre ritual y sanacién, haciendo notar que “mucha
de la actividad del creyente tiene que ver con procesar la enfermedad y el dolor, con el
recuperar el equilibrio emocional, corporal, comunitario y mistico.”®” Estas creencias
crecen a pesar del hecho que el colonialismo cristiano las condené como demoniacas.

He estado reflexionado por algin tiempo sobre la herencia de los indigenas la-
tinoamericanos desde una perspectiva feminista. Varios afios atrds, escribf un articulo
titulado ;“Quiénes somos después de 500 afios de mestizaje? Caminando en los pies de
nuestras abuelas morenas”8, un intento para resumir nuestro trabajo dentro del Colec-
tivo Con-spirando en lo que significa ser una “mezcla” entre los pueblos europeos y los
indigenas. A la luz del aniversario de los 500 aflos en 1992 del supuesto “descubrimien-
to” de América Latina, también nosotras estdbamos involucradas en definir la identidad
Latinoamericana. Nos preguntdbamos, ;”Quiénes son las mujeres latinoamericanas des-
pués de 500 aflos de resistencia, adaptacién y acomodacion de olas y olas de “invasién”
fordnea”?

Una respuesta parcial a esa pregunta es que somos una mezcla de pueblos eu-
ropeos e indigenas: y que somos ademds una mezcla de mezclas ~hombres espaiioles,
portugueses, alemanes, britdnicos e irlandeses (que llegaron solos, sin las mujeres de su
propia cultura), con mujeres Mapuche, Aymara, Quechua y Aztecas; hombres esclavos
chinos y africanos con mujeres del primer mestizaje. No blancos ni negros ni indigenas.
Latinoamérica es una nueva raza, una nueva sintesis.

56 Diego Irarrazaval, Inculturation: New Dawn of the Church in Latin America. Maryknoll, New York: Orbis Books,
2000, p. 20.

57 Ibid., p. 90.

58 Mary Judith Ress, “”Después de cinco siglos de mezclas, ¢quiénes somos? Caminando con los pies de nuestra
abuela morena”, Mujeres sanando la Tierra: Ecologia, feminismo y religion, segun mujeres del Tercer Mundo,
Rosemary Radford Ruether, ed. Santiago de Chile: Con-spirando, 1999, pp.76-85.
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Dado nuestro mestizaje—nuestra mezcla de mezclas—Elena Aguila, una miem-
bro de Con-spirando pregunté: ;”Cudl es mi responsabilidad con mis ancestras, con mi
abuela blanca y con mi abuela oscura? Soy una mujer de ambos mundos; me niego a negar
uno y adoptar el otro. Siento la necesidad urgente de dialogar con las voces de todas mis
abuelas.”®® Aguila pregunt6 entonces, jpor qué tantas mujeres latinoamericanas ignoran
sus raices indigenas en el mestizaje y s6lo mencionan a sus ancestros europeos? Su res-
puesta: porque “blanco” es sinénimo de “poder” —econdmico, politico y cultural. Por
ejemplo, el poder de formular preguntas teolégicas y sugerir respuestas, el poder de defi-
nir como santa tu propia imagen y semejanza, el poder para institucionalizar las practicas
religiosas, el poder para establecer mitos y rituales para toda una cultura. Por otro lado,
lo indigena ha significado opresién, pobreza y una vida de dificultades. Es innegable que
en Latinoamérica la mayor pobreza se da entre las comunidades indigenas atin existentes.
Aguila desaffa a las mujeres latinoamericanas para redescubrir el poder en el “mestizaje”
—sin negar “el pluralismo escrito en nuestros rostros—para reivindicar las arrugas y ci-
catrices de nuestras abuelas morenas, porque, quién sabe que sabiduria, qué poder y qué
secretos se esconden alli?”%0

Como mujeres mestizas, reconocemos que las cosmologias de nuestros ances-
tros Mapuche, Aymara y Maya colorean profundamente nuestra teologia y espirituali-
dad emergente. Al mismo tiempo, como feministas, firmemente rechazamos a aquellos
movimientos indigenas que predicen una especie de catéstrofe del milenio que una vez
mds restaurard los mundos perdidos de los imperios indigenas. Nuestra investigacién y
experiencia nos lleva a concluir que, aunque aparentemente parece ser verdad que las
comunidades indigenas eran mds sensibles ecoldgicamente a su medio ambiente que las
sociedades occidentales, estas comunidades indigenas no pueden ser construidas como
un “parafso perdido”. Algunas de ellas, como los imperios Azteca e Inca habian degene-
rado hacia un periodo de guerra, expansionismo y jerarquias rigidas para el tiempo que
los colonizadores espafioles llegaron. Aunque las mujeres eran estimadas y las deidades
eran femeninas y masculinas, los hombres gobernaban.

No tenemos ilusiones romdnticas de volver al pasado. Sin embargo, este es un
tiempo de grandes cambios y necesitamos una nueva sintesis, nuevas energias, simbolos
e iniciativas. Por eso volvemos a nuestras abuelas oscuras. ;Qué podriamos aprender
de ellas? ;Qué estdn susurrando sus voces en nuestros oidos sobre nuestros origenes asi
como acerca de nuestro destino? Quizds una pregunta mds crucial ain puede ser ;cémo
estas creencias antiguas—reprimidas por tanto tiempo como paganas por nuestras abue-
las europeas—desaffan y reconfiguran nuestro cristianismo?

Nuestra abuela blanca ha tenido la tltima palabra sobre quiénes somos por mucho
tiempo. Ahora es tiempo de escuchar a nuestra abuela morena—sin rechazar a nuestros

59 Elena Aguila, “Mestiza, chapurria, revoltijeada”, Revista Con-spirando #2 (Octubre, 1995, pp. 2-5.
60 Ibid., p. 5.
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otros ancestros. En Con-spirando nos sentimos atraidas a tener nuestros rituales bajo los
arboles, nos sentimos llamadas a danzar con el sonido de los tambores mientras tratamos
de escuchar los ritmos de la Pachamama en nuestros cuerpos. Nos sentimos atraidas por
las muchas “machis” modernas (mujeres sabias Mapuche) y curanderas que caminan por
nuestras calles—las tias viejas sabias y abuelas que nos aconsejan sobre qué hacer cuando
nuestros hijos sufren de asma o algtin otro problema o cuando tenemos una jaqueca o un
“problema femenino”. El sentido de interconexién con las tradiciones Mapuche y Ayma-
ra, la necesidad de recomenzar la practica Aymara de la reciprocidad—el devolver a la
Tierra lo que tomamos de ella—nos parece muy atractiva. Sentimos que la actual crisis
ecoldgica estd basada en nuestro olvido de esa reciprocidad que debemos a la Pachama-
ma.

Solamente hemos comenzado este proceso de recuperar nuestros origenes, nues-
tro peregrinar caminando en los pies de nuestras abuelas morenas. Una perspectiva eco-
feminista de nuestro pasado indigena debe ser acompaiiada con una buena dosis de pre-
caucion para no caer en fantasias de recuperar un mundo perdido hace mucho tiempo,
de estereotipos simplistas que a menudo envuelven la incorporacién de la sabiduria de
las culturas indigenas. También estamos cada vez mds conscientes del hecho que mucho
del contexto ha sido perdido: jcémo desciframos e interpretamos las pocas imdgenes y
objetos que ain existen? ;Cémo podemos extraer un mejor entendimiento de nuestro pa-
sado indigena—sin que al mismo tiempo lo rechacemos como “salvaje”? ;Cémo podemos
comenzar un proceso de simplemente aceptar a estos ancestros como parte de nosotras
mismas? ;Cémo podemos dejar que estas mujeres antiguas que nos habitan nos hablen
hoy dfa a través de nuestros cuerpos, de nuestras vidas? Esta biisqueda nos tendrd absor-
tas por algtin tiempo todavia.

Sustentabilidad Econémica / Bioregionalismo

Los ecologistas profundos, equipados con las revelaciones de la Nueva Ciencia y
la Cibernética, inspirados por la “nueva historia” que llega desde la cosmologia, y resca-
tando las tradiciones de sabiduria basadas en la tierra que vienen de los pueblos indige-
nas, ponen su visién en practica tratando de “sentirse bien en su lugar”.

Por supuesto, el planeta tierra no es una realidad uniforme, sino una red al-
tamente compleja de bioregiones diferenciadas que sustentan la vida de comunidades
locales. Nuevamente citando a Berry: “Una bioregion es un drea geogréfica identificable
por sistemas de vida interactuando, que es relativamente auto-suficiente en los procesos
siempre renovadores de la naturaleza. Toda la diversidad de funciones de vida se lleva a
cabo como una comunidad que incluye los componentes fisicos y orgdnicos de la regién.
Cada uno de los sistemas de vida que la componen deben integrar su funcionamiento
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dentro de esta comunidad para sobrevivir de una manera efectiva.”! El bioregionalismo,
una alternativa a la visién del planeta como una coleccién de estados-naciones, puede
ser descrito como una comunidad en términos de especies y en términos de miembros,
que mantiene un cierto equilibrio numérico; que puede sostenerse a si mismo en cuanto
a alimentos y bienestar para todos sus miembros; puede regenerarse y ajustarse a los cam-
bios de las estaciones; y en el cual la entrada y salida de energfa es tal que la comunidad
es sustentable por un periodo indefinido de tiempo.

Para la ecofeminista Judith Plant, una lider en el movimiento bioregional de Ca-
nad4, “el bioregionalismo significa aprender a ser nativo de un lugar, ajustarnos a un lu-
gar especifico, no el ajustar un lugar segin nuestro gusto predeterminado. Es vivir dentro
de los limites y los dones provenientes de un lugar, creando una manera de vivir que
pueda ser transmitida a las futuras generaciones.”%

Sin embargo, lo que llega a ser claro para una perspectiva bioregional, es que la
economia industrial imperante no es sustentable. Las tecnologias industriales estdn lle-
gando a ser cada vez mds y mds destructivas de los procesos naturales de la Tierra. Todos
los sistemas econémicos modernos—ya sean socialista o capitalista—son antropocéntri-
cos, ven a la tierra como una serie de recursos disponibles para el uso humano, en lugar
de una red de ecosistemas en sintonfa delicada donde el humano debe descubrir su lugar
como una especie entre muchas otras.

Para David Korten, el autor de When Corporations rule the World, hoy estamos
experimentando una acelerada desintegracion social y medio ambiental por todo el pla-
neta. “La btisqueda continua del crecimiento econémico como el principio organizador
de las politicas publicas estd acelerando el colapso de las capacidades regenerativas del
ecosistema y del tejido social que sostiene a la comunidad humana; al mismo tiempo, estd
intensificando la competencia de recursos entre los ricos y los pobres—una competitivi-
dad que los pobres pierden invariablemente”.® Para Korten, este crecimiento estd basado
en ganancias a corto plazo para un pufiado de corporaciones poderosas que declaran que
el consumismo es el sendero hacia la felicidad—un mito propagado por los medios de
comunicacién y sin dudas el “aire que respiramos” que justifica esta avaricia:

En nombre de la modernidad estamos creando sociedades disfuncionales que estdn
incubando conductas patoldgicas - violencia, competitividad extrema, suicido, abuso
de drogas, avaricia y deterioro medio ambiental. Esta forma de ser es una conse-
cuencia inevitable cuando una sociedad no logra responder a las necesidades de
sus miembros en la unién social, la confianza, el afecto y un sentido compartido
de lo sagrado. (...) Las sociedades sanas dependen de comunidades locales sanas
y empoderadas que construyen relaciones de cuidado entre su gente y nos ayudan

61 Berry, The Dream of the Earth, p. 166,
62 Judith Plant, “Searching for Common Ground: Ecofeminism and Bioregionalism”, Reweaving the world, p. 156.
63 David Korten, When Corporations Rule the World. San Francisco: Berrett-Koehleer Publishers, 1995, p. 11.
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a conectarnos a un pedazo especifico de la tierra viviente con la cual nuestras vidas
estdn entrelazadas 84

De acuerdo al economista Herman Daly, las sociedades medio ambientalmente
sustentables deben satisfacer tres condiciones: primero, el uso de los recursos renovables
debe estar basado en una habilidad dada del ecosistema para regenerarlos; segundo, el
consumo de recursos no renovables no debe exceder la velocidad en la cual sustitutos
renovables son desarrollados y puestos en uso; tercero, la velocidad de emisiones con-
taminantes en el medio ambiente no puede sobrepasar la habilidad del ecosistema para
absorberlas.53

Cuanto mds las personas de la Tierra se enraicen una vez mds en sus comuni-
dades locales bioregionales, se puede confiar que la creatividad para imaginar nuevas
posibilidades para la sustentabilidad, predichas por Brian Swimme, florecerdn y la “Era
Ecozoica” imaginada por Tomds Berry de verdad amanecerd. Esta es también la promesa
del ecofeminismo.

II. Feminismo Radical / Cultural

Habiendo desarrollado el lado del cuadro sobre ecologia profunda, ahora pone-
mos nuestra atencién en el lado del feminismo radical/cultural.

El feminismo radical y el feminismo cultural aparecieron en lo que se llama la
“segunda ola” del feminismo en los afios 60 y 70 y se llevé a cabo principalmente—
aunque no de manera exclusiva—dentro de los EEUU. (La “primera ola” estd asociada
con las luchas de las mujeres para obtener el derecho a voto; aunque el movimiento por
el voto femenino sucedi6 a diferente ritmo a través del mundo, esta “ola” acontecié prin-
cipalmente en la primera mitad del siglo XX). En la segunda ola del feminismo, las mu-
jeres continuaron luchando para ampliar sus derechos civiles, politicos y econémicos, y
también establecieron los estudios feministas como una nueva disciplina académica. En
esta etapa, una variedad de perspectivas aparecieron dentro del feminismo, que pueden
ser divididas de una forma amplia en cuatro grandes tipos:

+ El Feminismo Liberal: Enfatiza los derechos civiles, incluyendo el derecho de
las mujeres a hacer libres decisiones sobre su propia salud sexual y reproductiva.
Busca la total igualdad de las mujeres con los hombres en todas las facetas de la
vida social, especialmente en la vida econémica y politica.

64 Ibid., pp. 261-262.
65 Herman Daly, citado en Korten, p. 272.
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* El Feminismo Cultural o Espiritual: Enfatiza la superioridad moral de las muje-
res sobre los hombres y los valores tradicionalmente asociados con las mujeres,
como la compasién, la nutricién y el lograr la paz. Busca el mejoramiento de la
sociedad enfatizando la contribucién hecha por las mujeres. A veces asociado
con los movimientos “separatistas” de las mujeres.

* El Feminismo Radical: Enfatiza la incidencia de la dominacién masculina, que
es vista como la causa de todos los problemas de la sociedad, y la importancia de
una “cultura centrada en las mujeres” caracterizada por el nutrir, la cercania a la
naturaleza y la compasién. Busca eliminar el patriarcado para poder liberar a las
mujeres del control masculino en cada faceta de la vida.

* El Feminismo Socialista: Enfatiza la dominacién masculina blanca en las luchas
econémicas de clases de las sociedades capitalistas. Cree que este dominio es la
razén de la divisién del trabajo de acuerdo a sexo y raza, y la desvalorizacién
del trabajo de las mujeres, especialmente el trabajo de criar a los nifios. Busca
terminar la dependencia econémica de las mujeres con los hombres y el logro de
mayores reformas sociales que terminaran con la divisién de clase y que permi-
tirdn a todas las mujeres y los hombres el tener la misma oportunidad de empleo
lucrativo y estar involucrados en forma activa en la crianza.%

La “tercera ola” del feminismo, comenz6 en los ‘80 y sigue hasta el presente,
busca responder a las diferencias entre las mujeres de distintas partes del globo y, al mis-
mo tiempo, construir alianzas que se extienden por sobre estas lineas de diferencias. (En
ninguna parte ha sido tan visible esta diversidad como en la Cuarta Conferencia de las
Naciones Unidas sobre la Condicién de las Mujeres llevada a cabo en Beijing en 1995, a
la que fui). Es en esta “tercera ola” que se sitda el ecofeminismo, y pone en conjunto la
dominacién de las mujeres y otros grupos subyugados con la explotacién de la Tierra.

El ecofeminismo es visto como un pensamiento que fluye claramente del femi-
nismo radical porque el ecofeminismo también identifica al patriarcade como la princi-
pal fuente de la destruccién ecoldgica global. Sin embargo, la relacién del ecofeminismo
con el feminismo cultural o espiritual es menos clara. Algunas ecofeministas tenderdn a
enfatizar la dominacién masculina per se como la causa de formas de ser ecolégicamente
destructoras y socialmente opresoras y abrazar las formas femeninas de conocer como
mejores. Estas ecofeministas culturales o espirituales tienden a dar importancia a una
conexién elemental entre las mujeres y la naturaleza. Esto ha llevado a que se les acuse

66 Maria Riley, citado en Anne M. Clifford, Introducing Feminist Theology. Maryknoll, New York: Orbis Books, 2001,
p. 23.
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de esencialistas. Aquellas ecofeministas que provienen de una experiencia de feminismo
socialista dirfan que la divisién del poder entre hombres y mujeres tiene como resultado
modelos de desarrollo no sustentables. (La mayoria de las feministas socialistas no han
aceptado el pensamiento ecofeminista, alegando que las ecofeministas basicamente no
ponen sus energias para luchar contra lo que ellas ven como la gran opresién: la explota-
cién econémica capitalista). El feminismo liberal serd el mds criticado por las ecofeminis-
tas que mantienen que simplemente no hay razén para luchar por igualdad de oportuni-
dades dentro del presente sistema politico y econémico. O como la ecofeminista Ynestra
King ha escrito: “El pedazo de la torta que las mujeres habfan comenzado a probar como
resultado del movimiento feminista estd podrido y es cancerigena... ;Cudl es el objetivo
de compartir en igualdad en un sistema que nos estd matando a todos/as?”%’

La ecofeminista Charlene Spretnak, en un ensayo clédsico llamado, Ecofeminis-
mo: Nuestras Raices y Florecimiento,® muestra tres caminos diferentes que las mujeres
han tomado hacia el ecofeminismo:

El primer camino fue el estudio de la teorfa politica Marxista en los ‘60 y las
teorfas de la dominacién en los ‘70 por las feministas radicales y culturales. Estas inte-
lectuales rechazaron la afirmacién Marxista de que la dominacién estd basada solamente
en la opresién econdmica y la explotacién de clase, sefialando que si alguna vez hubo
una clase universalmente dominada, eran las mujeres. También miraron a las raices del
patriarcado en sus estudios de la teorfa de la dominacién, identificando las dindmicas del
miedo y resentimiento detrds de la dominacién masculina sobre las mujeres. El segundo
camino fue, el estar expuestas a la religién basada en la naturaleza. A mitad de los afios
“70, muchas feministas radicales/culturales, investigando estudios histéricos y arqueolé-
gicos descubrieron mitos pre-patriarcales y cultos a la diosa que levantaban lo femenino
y mostraban a lo divino como algo inmanente. Spretnak nota que este descubrimien-
to “fue completamente desconcertante para las mujeres Judeo-Cristianas de una cultura
moderna metddica (...) e inspiré rituales creados por nosotras mismas que expresaran
nuestros sentimientos més profundos de una espiritualidad llena de sabidurfa ecoldgica
e integradora.”® El tercer camino es a través de la politica medio ambientalista y/o verde,
donde las mujeres encuentran teorias ecofeministas, de los cuales dan a su activismo una
filosoffa mds coherente.

Para Spretnak, hay muchas variaciones de estos tres caminos, pero encuentra
que la promesa ecofeminista se basa no sélo en responder “a las dindmicas interrelacio-
nadas de un terror a la naturaleza y el terror al poder elemental femenino en la cultura
patriarcal, sino también en liberarse de los condicionamientos innegables que mantienen

67 Ynestra King, “Healing the Wounds: Feminism, Ecology and the Nature/Cultural Dualism”, Reweaving the World,
p. 106.

68 Charlene Spretnak, “Ecofeinismo; Nuesras raices y nuestro florecimiento”, Revista Con-spimdo #4 (junio,
1993), pp. 8-12.

69 Ibid, p. 10.
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a las mujeres y hombres tan alejados de nuestro enraizamiento en el mundo natural, tan
alienados de un sentido mds grande de nosotros mismos dentro del desarrollo de la his-
toria del universo.””0

Y King concluye:

En el ecofeminismo, la naturaleza es la categorfa central de andlisis. Un andlisis de las
dominaciones interrelacionadas de la naturaleza—Ia psiquis y la sexualidad, la opre-
sién humana y de la naturaleza no humana—y la posicién histdrica de las mujeres en
relacion a aquellas formas de dominacidn, es el punto de inicio de la teoria ecofemi-
nista. Con el feminismo cultural tenemos en comun la necesidad de una politica con
corazén y una comunidad amante, reconociendo nuestra conexién con cada uno —y
con la naturaleza no humana. El feminismo socialista nos ha dado una perspectiva
critica poderosa con la cual entender y transformar la historia. En forma separada,
estos perpetdan el dualismo “mente” y “naturaleza”. Juntos hacen posible una nueva
relacién ecoldgica entre naturaleza y cultura, en la cual mente y naturaleza, corazén
y razén, juntan sus fuerzas para transformar los sistemas de dominacién, internos y
externos, que ponen en peligro la existencia de la vida en la Tierra”!

Todas las lineas del ecofeminismo estdn de acuerdo en que el patriarcado es la
raiz principal de nuestra insostenible situacién actual. El patriarcado puede ser definido
como “la construccidn social de la realidad y el pensamiento que estd basado en la domi-
nacién de las mujeres y de todos los grupos considerados inferiores por su raza, género,
clase, orientacién sexual, impedimento fisico, etc. Estas estructuras de dominacién y sub-
ordinacién estan tejidas dentro de una doble red de opresion creada por las estructuras
politicas, econémicas, culturales e intelectuales de distribucién de poder en la socie-
dad, y por un sistema dualista de pensamiento que justifica esta injusta distribucién de
poder.”72

La cultura patriarcal tiene varias caracteristicas:

o Laapropiacién y control de los bienes, de las personas (especialmente las muje-
res) y de la naturaleza.

* Una cultura de dominacién, centrada en la autoridad, la obediencia y el uso de la
fuerza: los hombres desarrollan un tipo de “escudo psicolégico” que les permite
manifestar emociones “fuertes” como la rabia y la agresion, y desdén por las emo-
ciones “suaves” como el amor, la compasion, la ternura. Se enfatiza fuertemente
el auto control, y la sensualidad y el placer estdn vistos como pecaminosos o

70 lbid., p. 12.
71 King, pp. 117-118.
72 Letty M. Russell, notas de clase, Yale Divinity School, 1996.
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como una expresién de debilidad. El dolor y el miedo se utilizan como motiva-
dores centrales.

e Lajustificacion del apropiarse y el controlar a través del mal uso de lo que ellos
definan que es la “verdad”. Se insiste en que hay sélo una forma “correcta” en
religién, politica y orden social. Maneras de pensar y actuar alternativas son mi-
radas como amenazas y son castigadas adecuadamente. “Yo soy un Dios celoso.”
(Yavé) “El error no tiene derechos.” (San Agustin).

e Las relaciones jerdrquicas permean todas las dreas: iglesia, politica (monarqufa),
instituciones econémicas, instituciones educacionales y la familia. Cada cosa se
categoriza y compara; la competitividad es una forma de vivir. Hay jerarquias
de riqueza y poder, de fuerza e inteligencia, de belleza, e incluso de mérito y
santidad. La dignidad y el valor de cada persona tiende a estar relacionado con
su posicion en el “orden de mando” en lugar de en sus cualidades humanas in-
trinsecas.

e Pensamiento linear en vez de uno de proceso y accién.

e La religién patriarcal: un Dios mondrquico, vestido con ropas principescas. Un
Dios guerrero (Sefior Dios de las multitudes), un juez que entrega castigos seve-
ros, una deidad distante e inmutable. Para seguir con esta necesidad de controlar
y del auto control, a menudo esta religion enfatiza el ascetismo e incluso la auto
mutilacién.

e Laviolencia necesita ser controlada y suprimida. La paz sélo se encuentra en la
dominacién: la “pax romana” o la “pax americana”. Existe paz s6lo cuando cada
cosa estd bajo control.”

Basado en mis propias lecturas e investigaciones,” he desarrollado una linea de
tiempo del desarrollo del patriarcado en cuatro etapas que paso a resumir mds abajo:

73 David Molineaux, notas sobre el estado de la teologia de liberacion en América Latina.
74 Mary Judith Ress, “La historia de homos econdmicos: Una version ecofeminista en cuatro actos”, Revista Con-
spirado #11 (marzo, 1995), pp. 6-12.
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Etapas en el desarrollo del Patriarcado

I. La Etapa Paleolitica o de los Cazadores-Recolectores
(2 millones — 10.000 AC- 99% de la historia humana)

Hace 30.000 aflos atrds el homo sapiens se habia esparcido por todas partes del
planeta. Viviamos en tribus de 25-30 personas. Eramos némades y tenfamos pocas po-
sesiones. Habia peleas ocasionales entre las tribus, pero no se conocian las guerras de
conquista. Los hombres cazaban a los animales grandes, mientras que las mujeres se que-
daban en el campamento cuidando a los nifios. Habfa mucho tiempo para dedicar a las
ceremonias religiosas.

En términos del desarrollo psiquico, concebiamos todas las cosas como un com-
plejo de fuerzas espirituales interconectadas. Eramos animistas: cada cosa—la montafia,
el rio, cada ser viviente—tenia su espiritu o “t6tem”. Era un mundo de profunda parti-
cipacién, magia e intuicién. Y todo era una manifestacién de la Gran Madre de donde
venfamos y hacia quien fbamos a regresar. La Rueda Medicinal (que todavia se ve en
las culturas indigenas) expresaba nuestras experiencias basicas del mundo viviente de
una increible fecundidad, con su secuencia de estaciones que eran la causa de un otofio
muriendo y una primavera naciendo en forma ciclica. A esta generosidad de la tierra
respondiamos con gratitud. No habia distincién entre naturaleza y espiritu, entre religién
y vida “cotidiana”. Las primeras “imdgenes” de nuestras sensibilidades sagradas fueron
expresadas en una multitud de “figuras de Venus” encontradas a través de todo el planeta,
la imagen de una mujer embarazada o fértil, simbolo del origen de la vida. Para la mente
Paleolitica, la Gran Madre estaba manifestada en el cuerpo de una mujer. La sexualidad,
el nacimiento, la muerte y la resurreccion era todo una sola cosa, natural y espiritual a la
vez.

II. La Revolucién Neolitica: La Era de la Agricultura
(10.000 - 3.500 AC)

Gradualmente comenzamos a “domesticar” a las plantas y los animales.
Con el desarrollo de la agricultura, dimos el paso desde un planeta “silvestre” a uno
“domesticado”—hubo un cambio en las relaciones sobre todo el planeta. Fuimos capa-
ces de cultivar muchos mds alimentos en un espacio pequefio y “controlamos” rebafios
de animales. Vivimos en aldeas de hasta 150 personas. Hubo una creciente divisién del
trabajo: las mujeres domesticaron plantas y pequeflos animales y eran las encargadas de
la agricultura de subsistencia. Los hombres estaban mds asociados con la agricultura de
labranza (arado) y con el pastoreo y el manejo de los animales. La especializacién en ce-
rdmica, arte, arquitectura, tejido y rituales fue creciendo.

En relacién al desarrollo psiquico, la mayor parte de nuestras energias espiritua-
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les continuaban expresdndose en sentimientos complejos de gratitud y temor a la Gran
Madre —a su poder de dar vida y dar muerte. Era venerada como un poder femenino
asociado con la tierra y su fertilidad, y era la responsable de la creacién tanto como de la
destruccién de la vida. La unién sexual entre un hombre y una mujer estaba vista como
un ritual sagrado que reflejaba esos misteriosos poderes que sostienen la vida. El Hieros
Gamos, o “la Boda Sagrada”, un acto ptiblico de unién sexual, estaba considerado como
el rito anual mds importante del periodo Neolitico. Como una forma de imitar a la tierra,
este ritual honraba a la fuente de la vida gozando la unién sexual, la alegria y el agradeci-
miento. El placer sexual era considerado sagrado y algo que complacia a la Gran Madre,
en todas sus formas.

Existe una cantidad creciente de evidencia que muestra que entre el 4.300 y 2.800
AG, por lo menos tres olas de invasiones alteraron dramaticamente las sociedades Neoli-
ticas tempranas alrededor del Creciente Fértil. Tribus agresivas de pastores, de lo que hoy
es el norte de Europa y las estepas Rusas, comenzaron a invadir estas comunidades de
agricultores en bisqueda de comida y mujeres fértiles. Llegaron a caballo y comenzaron
a robar las aldeas, matando a los hombres y capturando a las mujeres. Aparentemente,
los invasores, tenfan una experiencia psiquica completamente diferente de la de los ha-
bitantes de aldeas mas matristicas y tenfan una relacién contraria con la Tierra de la que
tenfan los agricultores. Habfan aprendido a domesticar animales y ponerlos en rebafios.
Esto también significé protegerlos de otros animales como el lobo, que pasé a ser un “ene-
migo”.

La procreacién, més que la unién sexual por placer, pasé a ser el valor principal:
mds que sus equivalentes agrarios, los pastores valoraban la habilidad de mujeres y ani-
males para procrear y trataron de controlar la procreacion. La apropiacién gradual de la
capacidad de las mujeres para reproducir hijos cambié lo que habia sido una relacién més
igualitaria entre los sexos. Las mujeres fértiles se convirtieron en un recurso altamente
cotizado y a menudo se les intercambiaba o capturaba. Los hombres, como grupo, comen-
zaron a ejercer un poder sobre las mujeres, quienes a su vez, como grupo las mujeres no
tenfan sobre los hombres.

Al estar expuestos a las vastas llanuras, la inmensidad de los cielos, y las difi-
cultades del clima, los pueblos pastores sintieron admiracién y miedo ante la presencia
de fuerzas invisibles y poderosas en el cosmos: la total sumisién a estas fuerzas era vista
como la tnica respuesta posible.

Al final, los invasores patrifocales subyugaron a un mundo mds matristico y sus
dioses derribaron a la Gran Madre. Este quedé registrado en muchos de los mitos del
mundo antiguo.
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III. Las Civilizaciones Clasicas
(3500 AC - 1500 DC)

Esta etapa estuvo marcada por grandes saltos en la produccién y la tecnologia,
especialmente en los valles fértiles donde la gran cantidad de alimento permiti una ma-
yor especializacién. Esta fue la edad del bronce y el hierro, el nacimiento de las antiguas
ciudades clasicas. Fue la época de la rueda, del desarrollo del transporte por tierra y mar
para intercambiar alimentos, de migraciones, la edad de los grandes templos. Una etapa
marcada por divisiones entre las clases sociales basada en la propiedad de la tierra. Reyes
gobernaron imperios y reclutaron ejércitos, tanto para defenderse como para conquistar
otros imperios. La guerra se convirti en algo normal. La familia patriarcal se transformé
en la norma, donde el patriarca era duefio de su esposa, sus hijos, sus esclavos y su pro-
piedad. La subordinacién de la mujer pasé a ser algo “natural” y se institucionalizé en
todas las religiones y cédigos legales. La tierra se convirtié en un recurso para ser explo-
tado por los humanos y la acumulacién nos dio un sentido de seguridad. En este periodo,
las sociedades jerdrquicas, militaristas gobernadas por elites religiosas y/o politicas se
convirtieron en la norma en todo el planeta.

En términos de nuestro desarrollo psiquico, el sentido mds antiguo del venir y
del volver a la Gran Madre fue reemplazado por creencias en deidades que representaban
la mentalidad patriarcal de “poder-sobre”.

IV. El Periodo Moderno
(1500 al presente)

El periodo moderno ha estado caracterizado por el crecimiento de la ciencia em-
pirica y la tecnologfa, y por el surgimiento de movimientos que han desafiado a las cuatro
dominaciones patriarcales descritas arriba: la apropiacién de la mayorfa de los recursos
econémicos por una pequeiia elite; el gobierno politico/militar de reyes y emperadores; la
dominacién de los hombres sobre las mujeres y los nifios; y la dominacién y explotacién
de la Tierra.

Aunque los movimientos de emancipacién todavia no han logrado tener éxito
para eliminar estas dominaciones (algunas se intensificaron bajo el sistema colonial, con
la aplicacién de tecnologias basadas en combustibles fésiles para explotar la tierra y,
con el creciente poder de las corporaciones transnacionales), ellos muestran una nueva
conciencia de los problemas y han desencadenado una energia enorme y expectativas
crecientes de que habrd un cambio. Las estructuras y valores patriarcales estin siendo
cuestionadas por todo el mundo, y mucha méds gente estd llegando a ser consciente que
no necesitan durar para siempre.
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La antropologia feminista: Imagenes de la diosa

El ecofeminismo es, por sobre todo, un movimiento que ofrece una espiritualidad
basada en la tierra—y es desde el estar inmersas en esta espiritualidad de la conexién de
todas las cosas, que las ecofeministas encuentran la energia para delinear nuevas direc-
trices que son claramente utépicas. Mucha de esta energia proviene del darse cuenta que
antes de la tradicién del Dios masculino, monolitico, judeo-cristiano, habfa innumerables
representaciones de la divinidad en forma femenina.

Este descubrimiento ha sido mds claramente documentado en el trabajo de la
arquedloga feminista Marija Gimbutas. Gimbutas dedicé su vida a un estudio exhaustivo
de imdgenes y simbolos para descubrir su coherencia interna. No fue hasta después que
ella habia dirigido varias excavaciones, en las cuales el 90% de las imdgenes encontradas
eran femeninas, que ella tuvo un momento de inspiracién de que algo estaba faltando en
las teorfas tradicionales acerca de la religién y la cultura en el periodo Neolitico. Encon-
tré que era necesario ampliar la gama de arqueologia descriptiva y expandir la mirada a
lo que ella llamé “arqueomitologia”, que inclufa el estudio de la lingiiistica, mitologfa,
religién comparada y el estudio de los archivos histéricos. Usando este “meta-lenguaje”,
Gimbutas descubrié una relacién sagrada entre las sociedades humanas y el mundo na-
tural. La forma femenina, expresada en miles de imégenes, refleja la centralidad de las
mujeres en la religién y la vida cultural.”® Como escribe la estudiosa ecofeminista Ca-
rol Christ: “el trabajo de Marija Gimbutas tiene el potencial de promover un cambio de
paradigma en la forma en que estudiamos la religién: empuja el tiempo de los origenes
culturales y religiosos mucho mads atrds, antes de los Sumerios, los Hebreos o los Griegos
y nos desaffa a pensar el rol de las mujeres y los simbolos femeninos en la religién.”?®

Gimbutas fue la primera investigadora en describir una muestra de las culturas
Neoliticas a escala Europea y, la primera, en articular las diferencias entre los antiguos
Europeos matristicos y los sistemas patriarcales Indo-Europeos. Desde su punto de vista,
estos sistemas contrastantes sufrieron una hibridizacién que determiné el desarrollo de
todas las culturas Europeas subsecuentes. En su libro, La Civilizacién de la Diosa”” --un
resumen del trabajo de toda su vida que nombra a la Antigua Europa como una civiliza-
cién sin guerra o dominaciéon masculina—Gimbutas nos entrega una clave esencial para
descifrar las fuentes para contrastar elementos culturales que se enredaron y fusionaron
en el tiempo. Escribe: “La celebracién de la vida es la gran motivacién en la ideologia

75 Mary Judith Ress, “Redescubriendo quienes somos: En memoria de Marija Gimbutas (1921-1994)", Revista
Con-spirando #19 (marzo, 1997), pp. 10-15.

76 Carol Christ, “Introduction: The Legacy of Marija Gimbutas”, Journal of Feminist Studies in Religion 12:2 (Fall,
1996), p. 33.

77 Marija Gimbutas, The Civilization of the Goddess: The World of Old Europe, Joan Marler, ed. HarperSanFrancisco,
1991.
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y arte de los Antiguos Europeos. No hay estancamiento; la energfa de la vida estd cons-
tantemente moviéndose como una serpiente, una espiral, un remolino... Una forma se
disuelve en otra... No habfa una muerte como el final, sélo muerte y regeneracién. Y esto
era la clave del himno a la vida reflejado en su arte”.”®

La teorfa de Gimbutas puede ser descrita en tres etapas:

1. En la Europa Neolitica (6,500-3,000 AC) florecié una civilizacién pre-Indo-
Europea de la diosa que fue matristica, socialmente igualitaria, comunitaria,
tranquila, y altamente artistica y, bidsicamente seguidora de la diosa.

2. Esta civilizacién indigena europea fue destruida y dominada por invasores
Indo-Europeos, adoradores de un dios celestial, patriarcales, que montaban
caballos (llamados “Kurganos” por sus colinas donde enterraban a sus muer-
tos), provenientes de las Estepas Rusas, en tres oleadas sucesivas, empezan-
do alrededor del 4,400 AC, 3,500 ACy 3,000 AC.

3. Lacultura Europea subsecuente fue un hibrido de las culturas Indo-Europeas
y los Antiguos Europeos, la cultura guerrera patriarcal dominante y las cultu-
ras matristicas tranquilas. Esta iltima fue destruida, subordinada y asimilada
parcialmente.”

Gimbutas sostiene que aunque las estructuras simbélicas de los Indo-Europeos
prevalecieron, aquellos de la Europa Antigua sobrevivieron como una corriente subterrd-
nea. Y mantiene ademds que sin estos elementos de diferentes estructuras simbdlicas, las
ideologias de los pueblos Europeos y el génesis y significado de sus simbolos, creencias
y mitos no podrian ser entendidos.

Gimbutas cree que las mujeres jugaron un rol central en la religién y la sociedad
de la Europa Antigua. Las evidencias encontradas en las tumbas no muestran grandes di-
ferencias entre mujeres y hombres. Esto se sitia en abrupto contraste con las tumbas rea-
les de periodos sucesivos y sugiere que todos los miembros de la sociedad de la Europa
Antigua eran iguales. Las marcas mds claras de las sociedades patriarcales—implementos
para la guerra y la celebracién de los guerreros, el rey guerrero y el Dios guerrero—no
estdn presentes. Gimbutas interpreta a la sociedad Antigua Europea como “matrifocal”,
con lazos familiares trazados a través de la linea femenina. Sin embargo, Gimbutas no lla-
mo a esta Antigua civilizacién Europea “matriarcal” porque esto podria implicar que las
mujeres dominaban a los hombres. Ella insistié que los hombres jugaban roles vélidos e
importantes dentro de la cultura, especialmente en lo relativo al intercambio de bienes.

Gimbutas escribe: “La cultura Europea Antigua se deleitaba inmensamente con
los maravillas naturales de este mundo. Su gente no produjo armas letales ni construye-

78 Ibid., p. 324.
79  Ibid,, p. viii.

CON-SPIRANDO @ 87



CAPITULO II - EcoreMINISMO: UNA GENEALOGIA

ron fuertes en lugares inaccesibles, como lo hicieron sus sucesores, incluso cuando esta-
ban familiarizadas con la metalurgia. En lugar de eso, construyeron magnificas tumbas a
las cuales peregrinar y templos, casas cdmodas en aldeas de tamafio moderado, y crearon
alfarerfa y esculturas maravillosas. Este fue un periodo largo de remarcable creatividad
y estabilidad, una era libre de conflicto. Su cultura fue una cultura del arte.”8® Gimbutas
explicé que es muy dificil para los pueblos de las culturas modernas europeas enten-
der la religion y la cultura de la Antigua Europa porque nuestra visién del mundo estd
moldeada por las ideas de aquellos que destruyeron a la Europa Antigua. Ella cree que
todavia estamos viviendo bajo las consecuencias de una invasién masculina agresiva que
comenz6 alrededor del 4,400 AC vy, que s6lo ahora, estamos descubriendo nuestra larga
alienacién de nuestra auténtica herencia europea, lo que ella denomina “gilénica”—soli-
daria, no-violenta y centrada en la tierra”.8! Recientemente, la teorfa de Gimbutas sobre
las invasiones Kurganas desde las estepas Rusas hacia el este de Europa, ha sido corrobo-
rada por el trabajo del geneticista italiano Luigi Cavalli-Sforza, que descubrié evidencia
genética para una expansién de poblacién hacia lo que es ahora Europa proveniente de
un drea que coincide perfectamente con la proyeccién de Gimbutas como el centro de la
cultura Kurgana.8?

La investigacién de Gimbutas se puso en cuestionamiento por antropélogos més
ortodoxos, porque ella no encontré lo que deberfa haber encontrado en la Europa Anti-
gua, es decir, un preludio de civilizacién inferior, primitiva y de barbarie. En lugar de eso,
Gimbutas argumenta que enraizada en el lenguaje simbélico de la Antigua Europa hay
una cultura y una mirada del mundo que no sélo es comprensible sino también “civili-
zada”. La Europa Antigua no era jerdrquica, seguia al ritmo de la naturaleza, no-violenta,
altamente artistica, y en muchas maneras mejor a las culturas y visiones mundiales que
le siguieron en Europa. Ella rechazé la creencia que la civilizacion se refiere solamente a
sociedades guerreras androcéntricas y sintié que era un terrible mal entendimiento man-
tener que la guerra es “normal” a la condicién humana.

Carol Christ sugiere que miremos las razones profundas del por qué algunos aca-
démicos se sienten incémodos con la declaracién de Gimbutas, cuando afirma que la
cultura de la Europa Antigua fue violentamente destruida. Christ sefiala que sabemos
por la conquista de las Américas que ejércitos mejor armados y bien entrenados pueden
facilmente derrotar a poblaciones menos armadas y menos militarizadas en el curso de
varias generaciones y, pueden también triunfar y asi erradicar valores tradicionales. Por
otro lado, aquellos que proponen el mito del progreso insisten que las culturas se mue-
ven hacia delante y hacia arriba por una suerte de légica interna, con ideas nuevas y
superiores reemplazando a las mds antiguas e inferiores. Ella nota que: “La mayoria de

80 Ibid., p. 321.

81 Ibid., p. xxi.

82 Mara Lynn Keller, “The Theory of Early European Origins and the Contemporary Transformation of Western
Culture, Journal of Feminist Studies in Religion, p. 83.
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nosotros contintia pensando que el cristianismo se convirtié en la religion dominante de
Europa gracias a la superioridad inherente de sus ideas sobre la vida humana, y porque
el paganismo estaba en declive y decadencia, en lugar de ver que ellos tomaron el con-
trol por la espada y por la supresion violenta de las préacticas de cualquier otra forma de
religion” 83

Gimbutas provocé mucha mas incomodidad entre los estudiosos cuando puso a
la mujer en el centro de su trabajo. Ella pensaba que en la raiz de las creaciones artisticas
de la Antigua Europa y, en el corazén de su habilidad para vivir en armonia por miles
de afios, habia una visién espiritual del mundo anclada en el entendimiento de la diosa
como Dadora, Tomadora y Renovadora de la Vida.

La diosa como Dadora de Vida estuvo simbolizada como un pdjaro y una cabra,
como la letra V, como agua, arroyo, zigzags y la letra M, como curvas y péjaro de agua,
como pechos y ojos, como boca y pico de ave, como hilandera, trabajadora del metal,
hacedora de la misica, como carnero, como una red, como el poder de tres, como vulva
y como dadora del nacimiento, como ciervo y 0so, como serpiente.

La Diosa como Tomadora y Regeneradora de Vida estuvo simbolizada como bui-
tre, lechuza, cuct, halcén, paloma, jabali, como la Dama Blanca Tiesa (hueso), la desnuda
tiesa, el huevo, la columna de vida, la vulva regeneradora, el tridngulo, el reloj de arena,
la pata de péjaro, la barca de la renovacion, el sapo, el erizo de tierra, el pez, el toro, la
abeja y la mariposa.

Como Tierra Renovadora y Eterna, ella era la Tierra Madre, la diosa embarazada,
el rombo y el tridngulo con puntitos, la chancha, el pan sagrado, colina y piedra como
centro (ombligo), la tumba como ttero, o piedras hoyadas. Como Energia y Apertura, ella
era una espiral, el ciclo lunar, una serpiente enrollada, un gancho y un hacha, una espiral
opuesta, una cuncuna, la cabeza de una serpiente, vueltas, peine y cepillo, una piedra
parada y un circulo.®

Gimbutas ha inspirado a toda una nueva generacién de investigadoras feministas
para mirar con ojos nuevos a la llamada “prehistoria” y para documentar que antes del
Dios Padre, “Dios fue una Mujer”. Gimbutas fue la primera en conectar arqueologia con
mitologfa; investigacién cientifica y espiritualidad. Ademds sus descubrimientos estdn
en consonancia con la “nueva ciencia” que estd siendo desarrollada por fisicos, bidlogos,
mateméticos, teorfa de sistemas, eco-psicélogos, ecofeministas y otros en la medida que
estos se familiarizan con las misteriosas interfases entre mente y materia, cuerpo y espiri-
tu, razon e intuicién. La misma Gimbutas habla de la importancia de sus descubrimientos
para la vida contempordnea: “Este material, cuando estd reconocido, puede afectar nues-
tra visién del pasado asi como nuestro sentido del potencial para el presente y el futuro.

83 Carol Christ, “A Different World”, Journal of Feminist Studies in Religion, pp.57-58.
84 |bid., pp. 53-54.
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Debemos re-enfocar nuestra memoria colectiva. Esto se hace cada vez mas ne-
cesario al ir descubriendo que el sendero del “progreso” estd apagando las condiciones
mismas para que exista la vida en la tierra”.8

Otra mirada del por qué la diosa fue desplazada ha sido mostrada recientemente
por el doctor Leonard Shlain, un neurocirujano. Shlain propone la tesis de que con la
invencién de la escritura la Gran Diosa comenzé a perder poder. Nos dice:

En sus intentos para resolver el misterio del destronamiento de la Diosa, varios auto-
res lo han asociado con las invasiones extranjeras, el invento de la propiedad privada,
la formacidn de estados arcaicos, la creacién del exceso de bienes y las desventajas
educacionales de las mujeres. Aunque cualquiera o todas estas influencias pueden
haber contribuido, yo propongo otra: el declinar de la Diosa comenzd cuando algunos
Sumerios ingeniosos presionaron un palo puntudo en la greda mojada e inventaron
la escritura. La divulgacion sin freno del alfabeto dos mil afios mds tarde deletred Su
término. La introduccidn de la palabra escrita y, luego el alfabeto, dentro de la relacién
social de los humanos inicié un cambio fundamental en la manera en que las culturas
recientemente alfabetizadas entendieron su realidad. Yo propongo que fue este cam-
bio dramdtico en la mentalidad el primer responsable del cultivo del patriarcado.8é

Shlain sostiene que el fin de la diosa estd directamente relacionado al desarrollo
de las religiones monoteistas que ofrecieron una imagen de una deidad paterna, cuya
autoridad descansa en su palabra (“en el comienzo era la Palabra...”). El concebir una
deidad que no tiene una imagen concreta prepara el camino para el pensamiento abstrac-
to que encontramos en los cddigos legales, la filosoffa dualistica y la ciencia mecanicista,
insiste Shlain. El propone que donde sea que una cultura eleve la palabra escrita por en-
cima de la imagen, ah{ domina el patriarcado; cuando las imédgenes son mds importantes
que la palabra escrita, los valores femeninos e igualitarios florecen.?”

La obra de Shlain contribuye al trabajo que las estudiosas feministas estdn per-
siguiendo para “re-escribir la historia” desde un punto de vista feminista. Hoy en dia,
existe demasiada evidencia arqueoldgica e histérica que muestra que durante un largo
periodo de nuestra historia, reverenciamos imagenes de la diosa como manifestaciones
de la Gran Madre. En Sumaria ella fue Inanna, en Egipto Isis, en Canad Asherah, en Siria
Astarte, en Grecia Démeter, en las culturas Andinas la Pachamama. Por todas partes ella
fue reconocida como la Creadora de la Vida, la que alimenta a los bebés, la fuente de vi-
talidad de animales y humanas. Ella presidia los grandes misterios de la vida, la muerte

85 Gimbutas, Civilization of the Goddess, p. Vii.
86 Leonard Shlain, The Alphabet Versus the Goddess. New York: Penguin Books, 1998. p. 7.
87 Ibid., p. 7.
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y el renacimiento. Adonde miremos durante este periodo pre-patriarcal encontramos una
deidad que personifica a la Gran Diosa o la Gran Madre.

Existe una tremenda atraccion y alegria al descubrir este mundo mistico perdido
donde las mujeres eran honradas como dadoras de vida. Como lo escribe tan poéticamen-
te Charlene Spretnak: “Lo que fue cosmolégicamente integrador y sanador fue el descu-
brimiento de la divinidad inmanente a nuestro alrededor. Lo cautivante fue descubrir
este lazo sagrado entre la diosa en sus muchas manifestaciones y los animales totémicos
y las plantas, los bosques sagrados, las cavernas en forma de ttero, en el ritmo lunar
de la sangre menstrual, la danza gozosa—la experiencia de conocer a Gaia, sus contor-
nos voluptuosos y fértiles llanuras, sus aguas fluyendo que entregan vida, sus maestros
animales”.®8

Las ecofeministas de la tradicién cristiana, como yo, no toman el descubrimiento
de la tradicion pre-patriarcal de la diosa como un llamado a retornar literalmente a reve-
renciarla. Més exactamente, este descubrimiento nos invita a liberarnos de lo definitivo
de la imagen biblica de un dios patriarcal. Un nimero creciente de mujeres que ha hecho
un proceso de darse cuenta que hubo una evolucién en nuestra imagen mds basico de
lo Sagrado—es decir, de que antes de Dios hubo una imagen primordial de la Diosa—
buscan nuevas imdgenes mds apropiadas de cémo podriamos ahora imaginar el Misterio
Ultimo. Cuando se pone el énfasis en la diosa como simbolo, hay una revaloracién de
nuestros cuerpos como mujeres, y del cuerpo de la tierra. Carol Christ nos recuerda que
como humanos tenemos una profunda necesidad de simbolos y rituales que nos permiten
sobrevivir cuando estamos confrontadas con situaciones limites—la muerte, la maldad,
el sufrimiento—y pasar por momentos claves de transicién en la vida—el nacimiento, la
sexualidad, la muerte. Cuando la principal imagen de lo divino es la diosa, ellas se sienten
empoderadas, encontrando “ese poderoso amor nuevo de lo divino en ellas mismas.”8?
Y ella continda:

Para mi, lo divino/Diosa/Dios/Tierra/Vida, simboliza el todo del cual todos formamos
parte. Este todo es la Tierra y el cielo, el suelo en el cual nos paramos y todos los
animales, plantas y otros seres con los cuales estamos relacionados.Venimos de nues-
tras madres y padres y estamos enraizados en la comunidad. Venimos de la Tierra y
hacia ella vamos a regresar. La vida se nutre de la vida.Vivimos porque otros mueren,
y moriremos para que otros puedan vivir: La divinidad que dibuja nuestro final es la
vida, la muerte y el cambio entendidos literalmente y como metdfora de nuestras
vidas diarias.?0

88 Spretnak, Revista Con-spirando, p. 9.

89 Christ, citado en Mellor, p. 53.

90 Carol Christ, “Rethnking Theology and Nature”, Reweaving the World: The Emergence of Ecofeminism, Irene
Diamond y Gloria Orenstein, eds. San Francisco: Siera Club Books, 1990, p. 65.
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La Psicologia Junguiana

Para entender la importancia de la diosa como un simbolo, muchas ecofeministas
han estado influenciadas por el trabajo del psiquiatra suizo Carl Jung y su trabajo sobre
los arquetipos.

Durante los dltimos afios he sido parte de un grupo de estudio sobre Jung y, he
encontrado que mis horizontes sobre la realidad y sobre quiénes somos como humanos se
han ensanchado draméaticamente. He descubierto que estoy funcionando en un escenario
mucho més grande de lo que estaba consciente. He llegado a estar mds en sintonfa con
los componentes de la psiquis arcaica (arquetipos) que han pasado a formar parte de mi
psiquis sin una linea directa o tradicién. He aprendido de Jung que el imago dei en la
psiquis humana es un simbolo de nuestra bisqueda de una totalidad psiquica. También
he aprendido que nosotros (nuestros cuerpos como nuestras psiquis) evolucionan desde
el inconsciente y vuelven a ello, uniéndonos con aquellos que han partido antes que
nosotros y con aquellos que vendrdn después de nosotros. Somos en verdad memoria y
posibilidad.

En contraste con Freud, que sostenia que cada persona es un fenémeno tni-
co e independiente, Jung cree que las personas son tinicas no por derecho propio, sino
en términos de las entidades mds grandes a las cuales ellas pertenecen. Por supuesto,
todos nosotros somos producto de nuestras relaciones, pero Jung mantenia que nues-
tra interconectividad no es simplemente interpersonal sino también césmica. Basado
en esta intuicidn, ofrecié su idea del inconsciente colectivo, que vio como una fuerza
vital que permea toda la creacién, una energia que contiene todos los pensamientos,
sentimientos y suefios del pasado y todas las esperanzas y aspiraciones del futuro, inclu-
so las “aspiraciones” evolutivas del universo en si mismo.

Para Jung, el funcionamiento de nuestra psiquis estd unido con la estructura del
universo y, lo que sucede en el macrocosmos también ocurre en las latitudes més subjeti-
vas e infinotocimales de la psiquis. En su autobiografia escribe:

La historia natural nos habla de una transformacién casual y al azar de las especies
en un espacio de cientos de millones de afios de devorar y ser devorados. La historia
bioldgica y politica de los seres humanos es una repeticion elaborada de la misma
cosa. Pero la historia de la mente ofrece un cuadro diferente. Aqui interviene el mila-
gro de la consciencia reflexiva... La importancia de la consciencia es tan grande que
uno no puede mds que sospechar que el elemento de sentido estd encerrado en
alguin lugar dentro de ese monstruoso, aparentemente sin sentido tumulto bioldgico,
y que el camino para su manifestacién se encontrd por fin a nivel de vertebrados con
sangre caliente que posefan un cerebro diferente —como si hubiese sido encontrado
por suerte, sin intencionalidad e imprevisto v, sin embargo, intuido, sentido y a tientas
sacado de algdin oscuro impulso... No tenemos idea cudn lejos podemos extender el
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proceso de llegar a ser consciente o dénde nos llevard. Es un elemento nuevo en la
historia de la creacidn y no tenemos paralelos para comparario.?!

Jung distingue entre el inconsciente personal—cosas que simplemente no recor-
damos o que reprimimos—y el inconsciente colectivo, cualidades que no son adquiridas
sino que son inherentes, como los instintos, impulsos y arquetipos. El inconsciente colec-
tivo forma una “calidad o substrato omnipresente, inmutable y por todos lados idéntica
de la psiquis per se (...) Las ‘capas’ mds profundas de la psiquis pierden lo distinto de la
individualidad en la medida que retroceden més y més dentro de la oscuridad. ‘Se aga-
zapan’ —es decir, al acercarse a los sistemas auténomos de funcionamiento, se vuelven
cada mds colectivas hasta que se hacen universales y se extingue en la materialidad del
cuerpo; es decir, en sustancias quimicas. El carbon del cuerpo es simplemente carbdn. De
ese modo, ‘en los cimientos’ la psiquis es simplemente ‘mundo’”.%

La nocién de Jung del inconsciente colectivo es parte del cambio de paradigma
que estd afectando a la ciencia. Jung trabajé muy de cerca con el fisico Wolfgang Pauli que
dijo que la idea de la evolucion de la vida requiere una revisién que tome en cuenta la in-
terrelacion entre la psiquis inconsciente y los procesos biolégicos. Maria Luisa von Franz,
una de las més cercanas colaboradoras de Jung, crefa que el campo mds prometedor para
futuros estudios en la perspectiva Junguiana estd en el drea de la microfisica:

A primera vista, no parece que deberfamos encontrar una relacién entre psicologia
y microfisica... El aspecto més obvio en tal conexidn radica en el hecho de que la
mayorfa de los conceptos bdsicos de Ia fisica (como espacio, tiempo, materia, energfa,
continuum o campo, particula, etc.) fueron intuitivos en su origen, semi-mitoldgicos,
ideas arquetipicas de los antiguos fildsofos griegos, ideas que fueron evolucionando
de a poco y llegaron a ser mds exactas y, que hoy, estdn expresadas principalmente en
términos matemdticos abstractos.®®

Lo que Jung llama arquetipos (esos patrones de conducta emocionales y mentales
que provienen de nuestro inconsciente colectivo) pueden nombrarse como “probabilida-
des” o “tendencias” en la fisica cudntica. Estos arquetipos tienden a manifestarse en un
“ordenamiento sincrénico” (término usado por Jung) o como una “complementaridad”
(término de la fisica cudntica) que incluye tanto a la materia como a la psiquis. Un tltimo
ejemplo que usa von Franz para mostrar los desarrollos paralelos en la microfisica y en la
psicologia es el concepto de significado o propdsito. Asi como los fisicos cudnticos estin

91 Carl Jung, Memories, Dreams and Reflections, Aniéla Jaffé, ed. New York: Vintage Books, 1965, p. 339.

92 |lbid., p. 402

93 M. L. von Franz, “Science and the Unconscious,” Man and His Symbols, Carl Jung, et. Al., eds. New York:
Doubleday, 1964, pp. 306-307.
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buscando las conexiones en la naturaleza en lugar de leyes dificiles y rdpidas, asi también
Jung en lugar de preguntar la causa de algo, se pregunta: jpara qué pas6? %

Como los “patrones que conectan” de Bateson y el “universo plegandose y des-
plegdndose” de Bohm, el “estrato profundo” de Jung o inconsciente colectivo, desde don-
de todo tiene que venir y a lo cual todo retorna, ofrece una clave hacia un entendimiento
mds cercano del misterio dltimo. Para Jung, el significado y el propésito no son prerro-
gativas de la mente. Por sobre todo, éstos operan en el todo de la naturaleza viviente. No
hay realmente una diferencia entre desarrollo orgdnico y psiquico, cada cual responderd
a su c6digo instintivo/arquetipico. Una planta producird una flor, la psiquis creard un
simbolo.

Es el concepto y experiencia de arquetipo lo que engancha al ecofeminismo. De
acuerdo a Jung:

El concepto de arquetipo se deriva de la observacion repetida de, por ejemplo, los
mitos y cuentos de hadas de la literatura universal que contienen temas especificos
que ocurren en todas partes. Nos encontramos con los mismos tépicos en las fanta-
sfas, los suefios, el delirio y las desilusiones de los individuos que estdn vivos hoy. Estas
imdgenes y asociaciones tipicas son lo que yo llamo ideas arquetipicas. Nos impresio-
nan, nos influencian y nos fascinan. Tienen su origen en el arquetipo, que en sf mismo
es una forma irrepresentable, inconsciente, pre-existente que parece ser parte de la
estructura heredada de la psiquis y puede por eso mismo manifestarse espontdnea-
mente a s misma en donde sea, en cualquier tiempo.?®

Para Jung, la psicologia no podia estar fundada en el estudio de lo que parecen
infinitas variedades de diferencias individuales: era necesario establecer maneras en las
cuales los humanos eran todos psicol6gicamente similares. En otras palabras, jcudles
son los rasgos arquetipicos de la naturaleza humana? Jung crefa que la psiquis humana,
como el cuerpo humano, tiene una estructura definida que comparte una continuidad
filogénetica con el resto del mundo animal. Jung pensaba que en el inconsciente resi-
dia la sabidurfa colectiva de nuestra especie, el programa bésico que nos permite hacer
frente a las demandas de la vida. Crefa que el inconsciente colectivo contiene todo la
herencia espiritual de la evolucién humana, nacida cada vez en la estructura mental de
cada individuo. Los arquetipos tienen la capacidad de iniciar, controlar y mediar las ca-
racteristicas conductuales comunes y las experiencias tipicas de nuestra especie, aunque
mayormente no tengamos consciencia de ello. Los arquetipos trascienden la cultura, la
raza y el tiempo. Asf, de acuerdo con Jung, los acontecimientos mentales experimentados
por cada individuo estdn determinados no sélo por nuestra historia personal, sino por la

94 Ibid., p. 309.
95 Jung, Memories, Dreams and Reflections, p. 392
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historia colectiva de la especie como un todo, lo que estd codificado bioldgicamente en
el inconsciente colectivo—alcanzando hasta las lloviznas primordiales de los tiempos de
la evolucién.

Entonces, los arquetipos son entidades bioldgicas. Y, como todas las unidades
bioldgicas, tienen una historia propia y estdn regidas por las leyes de la evolucién. Los
arquetipos son los centros neuro-piquicos responsables de la coordinacién del repertorio
conductual y psiquico de nuestra especie en respuesta a cualquier circunstancia medio
ambiental que pudiésemos encontrar. El arquetipo es un modo heredado de funcionar,
una predisposicién innata hacia algo que a su vez es responsable de los patrones de con-
ducta.®

La herencia arquetipica con la cual cada uno de nosotros nace presupone el ciclo
de vida natural de nuestra especie—el ser acogidos y guiados, la exploracién de nuestro
medio ambiente, el jugar en grupo con nuestros pares, la adolescencia, el ser iniciados,
el establecer un lugar en la jerarquia social, el cortejar, el emparejarse, la crianza, la caza,
la recoleccién, la pesca, la participacion en rituales religiosos, el asumir las responsabili-
dades sociales de la edad madura, y el prepararnos para la muerte. Al final cada vida in-
dividual es lo mismo que la vida eterna de la especie. El humano es entonces un sistema
psico-fisiolégico con un reloj interno dentro: nuestro ciclo de vida estd predeterminado
por la historia de evolucién de nuestros genes.

Jung crefa que a través de todo el ciclo de vida de una persona, la funcién ar-
quetipica se encuentra en las sombras como un tipo de director- autor. De acuerdo al
analista Junguiano britdnico, Anthony Stevens, el modelo de Jung propone una estructu-
ra filogenética (es decir, relacionada con la especie) cuyas intersecciones se llenan en el
curso del desarrollo ontogenético (individual). La estructura filogenética esta compuesta
de unidades arquetipicas que poseen la propiedad dindmica de buscar su propia forma
de mostrarse en la conducta y en el desarrollo de la personalidad del individuo, en la
medida que ella o él vivan su ciclo de vida dentro del contexto de sus circunstancias
medioambientales.®?

A este proceso de revelacién arquetipica y desarrollo de la personalidad, Jung dio
el nombre de individuacién. Para Jung, la individuacién es la expresién de ese proceso
biolégico por el cual cada ser viviente llega a ser lo que estaba destinado a ser desde el
comienzo. Sin embargo, para Jung los arquetipos tienen un significado sélo cuando to-
mamos en cuenta su relacién con el individuo vivo. En realidad, nos dice, no se puede
definir un arquetipo, més de lo que se puede definir su significado. Sélo se puede expe-
rimentar. Finalmente, Jung sostuvo que las estructuras arquetipicas eran fundamentales
para la existencia de todos los organismos vivos, y que tenfan una continuidad con las
estructuras que controlan la conducta de la materia inorganica. Entonces, el arquetipo es

96 Anthony Stevens, Archetypes: A Natural History of the Self, New York: Quill, 1983, pp. 29-47.
97 Ilbid., p. 14.
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el puente hacia la materia en general. Lo que se pasa de generacion a generacién es una
estructura, un molde caracteristico de la materia: es este patrén, por tanto, lo que forma
el arquetipo replicable de la especie.?

El concepto de arquetipo de Jung es una herramienta 1til para que la empleemos
al servicio del sentido, al mismo tiempo que continuamos respetando el vasto misterio
del cosmos. Jung habla del arquetipo como un proceso formativo, més propiamente en-
tendido como un verbo que como un sustantivo. La psiquis tiene un deseo aparente de
mostrar un flujo basico de dtomos de una manera inteligente y significativa arregldndolos
en patrones: los arquetipos crean formas primarias, que luego son llenados con los conte-
nidos Unicos de una cultura especifica, un artista especifico, un/a soilador/a especifico.

De acuerdo al Junguiano estadounidense James Hollis, nuestra capacidad para
formar imdgenes que transmiten energia construye los puentes necesarios hacia esos
mundos infinitos que de otra manera se quedan mads alld de nuestras capacidades racio-
nales y emocionales. Sin la imaginacién arquetipica, no tendriamos ni la cultura ni la
espiritualidad. La funcién arquetipica es el medio por el cual el individuo participa de
aquellas energias del cosmos de las que siempre formamos parte.%

Segun Hollis, quizas la vida no tiene sentido, pero somos criaturas buscadoras de
sentido que estdn empujadas a entenderlo. Tratamos de formar alguna relacién importan-
te con la vida. Aprendemos de la psicologia arquetipica, desde el centro de las experien-
cias religiosas primarias, de la fisica cudntica y desde el ojo del artista, que todo es ener-
gia. La materia es arreglo temporario y dindmico de energfa. Aparentemente, un simbolo
religioso u oracién, una obra de arte, o una préctica expresiva pueden actuar en nuestra
psiquis haciendo fluir la energfa cuando ha sido bloqueada, estancada, o separada. La
imaginacién arquetipica busca, a través de imagenes cargadas afectivamente, conectarnos
con este flujo de energfa en el corazon del universo. Con tales imagenes tenemos acceso
provisorio al Misterio. Parece que lo que es real y omnipresente es la energfa: lo que nos
permite estar en relacién con ese misterio es la imagen; y lo que genera el puente es una
parte auténoma de nuestra propia naturaleza, la imaginacién arquetipica. Los junguianos
dirfan que nunca somos mds profundamente humanos que cuando expresamos nuestros
deseos, nunca tan cerca de lo divino que cuando imaginamos.1%°

Jung observa que la psicologia fue la dltima ciencia social en inventarse, porque
las intuiciones que busca fueron el dominio previo de las mitologfas tribales y de las re-
ligiones institucionalizadas. La unién afectiva con el cosmos, la naturaleza y la comuni-
dad estuvieron una vez disponibles a través de las historias de creacién de las tribus, las
leyendas heroicas y los rituales transformativos. Con la pérdida de estos ritos conectores
e imagenes miticas, el problema de la identidad y la tarea de ubicacién césmica o de en-
raizamiento espiritual, se convierte en un dilema para el individuo.

98 Ibid., p. 21-62.
99 James Hollis, The Archetypal Imagination. Texas A&M University Press: 2000, pp.10-11.
100 Ibid., pp. 4-12.
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Como sabemos, el mito no es creado, es la dramatizacién de nuestra encuentro
con lo profundo. La vida divina se expresa por medio del proceso arquetipico de la psi-
quis, que saca imédgenes de los cambios de la naturaleza para que sirvan como puentes
mediadores con el cosmos. Asi como hay instintos para la sobrevivencia bioldgica y la
interaccién social, hay también instintos (arquetipos) para la conexién espiritual.

De acuerdo a Hollis, vivimos en un tiempo de empobrecimiento espiritual, en
el Gran-Entre, cuando nuestros dioses ya no nos ofrecen un sentido. Vivimos en los dias
de menguante de un largo periodo histérico, pero atin no podemos divisar el renacer que
asomard mds tarde. Pero, aunque hayamos perdido nuestra conexion espiritual, no hemos
perdido nuestro deseo espiritual. Hollis mantiene que el problema es simplemente que
las imédgenes que en general estdn disponibles para nosotros perdieron el poder de iden-
tificar algo mds alld de nosotros mismos y por tanto no sirven para conectarnos con el
Misterio, aunque podamos quedarnos pegados a ciertos “cascarones” con un fervor fun-
damentalista. Escondidos en el receso etimoldgico de los dioses y diosas se encuentran
claves fundamentales hacia la naturaleza de la realidad. De hecho, los junguianos defini-
rfan a estos seres divinos arquetipicamente como la carga afectiva, imagenes numinosos
que se desprenden de una experiencia profunda. El desarrollo del modernismo represen-
ta la disminucién de lo numinoso de estas metdforas bésicas y su continuo reemplazo con
objetos del intelecto que ya no hacen vibrar el corazén.0?

Jung sostenia que el hecho de nuestra mortalidad es el motivo de que hayan redes
de tejidos programados y energias auténomas que hacen que nos movamos a ritmos que
no son conscientemente los nuestros. ;Quién o qué inventé nuestros sueflos, nuestras
religiones, nuestras elecciones compartidas? ;Qué poderes nos urgen a reproducirnos,
construir la civilizacidn, el deseo de sentido? Hay poderes arquetipicos mucho mds an-
tiguos de lo que podemos imaginar. Hollis piensa que esta pequefia encarnaciéon que
nosotros llamamos nuestra vida es sélo el vehiculo para una trayectoria més larga que
la divinidad hace a través nuestro. Se nos pide llegar a ser individuos para que nuestra
pequeiia porcién del despliegue divino se pueda completar.'®? Y concluye:

Para resumir, una experiencia primordial da por resultado una imagen, que es la men-
sajera del Misterio. Por un tiempo—un momento o un milenio—esa imagen per-
manece permeada con energia. Como el tiempo es el enemigo de un simbolo vy,
las deidades tienen su programa propio, la energia deja a la imagen, que permanece
como un objeto de la mente, la cdscara que una vez habitaron los dioses y las diosas.
La mds antigua blasfemia religiosa es convertir al cascardn en algo literal y rendirle
devocidn, cuando la energfa ya se ha ido a otra parte. Esto es idolatria v su sirviente
es la apostasia que se protege a si misma contra los dioses y diosas reverenciando sus
tumbas. Cuando tal unidn vital abandona al individuo, él o ella sufre una neurosis; cuan-

101 Ibid., pp. 18-25.
102 Ibid., p. 24.

CON-SPIRANDO @ 97



CAPITULO II - EcorEMINISMO: UNA GENEALOGIA

do abandona a la tribu, ocasiona una crisis cultural, con todas las psicopatfas que hoy
nos inundan. El sufrimiento que ocasiona la pérdida de la luz es lo que hace necesaria
la psicologfa analitica. Su tarea es ayudar al individuo a encontrar su propio camino de
vuelta a los confines del misterio.!03

Aunque las intuiciones de Jung dentro de la naturaleza y funcién de los arqueti-
pos han sido esenciales para el desarrollo de la filosofia ecofeminista, algunas ecofemi-
nistas tienen criticas sobre la mirada patriarcal con que Jung aplicé sus teorfas. Las analis-
tas feministas junguianas resisten el concepto de arquetipos, tratando de ajustar las ideas
de Jung a la teorfa feminista. Nadie mdas ha luchado tanto con los arquetipos Junguianos y
su forma de aplicarlos a las mujeres contemporaneas que la psicéloga feminista y fil6sofa
social, Madonna Kolbenschlag. Una colaboradora cercana de Con-spirando, fue nuestra
conferencista invitada para hablar sobre “Mitos y Arquetipos” durante nuestra Escuela de
Verano sobre Espiritualidad y Etica Ecofeminista en el afio 2000.

Para Kolbenschlag, “la historia de las imdgenes y arquetipos de la diosa refleja
un sentido psicolégico evolutivo del Yo: desde una imagen primordial holistica, a la
fragmentacion y demonizacién por la mirada patriarcal, a la validacién y reintegracion
de las mujeres, contemplando a su Yo y sus muchos dones de poder. Las mujeres pueden
encontrar las mds altas aspiraciones de la totalidad de su ser reflejadas en las imégenes
de la diosa: su ternura y cuidado, su pasién, el gozo en sus cuerpos, su inteligencia, su
sentido del humor, su poder politico, espiritual y artistico.”1%4

Al explicar el concepto de arquetipos de Jung, Kolbenschlag los describe como
experiencias, junto con las emociones y afectos que les acompaiian, lo que entonces for-
ma un sustrato residual en el subconsciente. En un tipo de sistema de retroalimentacion,
las nuevas experiencias tienden a ser organizadas de acuerdo al patrén pre-existente. El
proceso es similar a senderos de ski en la nieve o en los bosques: las primeras huellas del
dia se ven reforzadas por esquiadores subsecuentes y, finalmente es muy dificil desviar-
se y comenzar una nueva huella. Como las huellas del ski, los arquetipos son trazos de
experiencias cristalizadas que constelan la experiencia nueva y nos ponen en bisqueda
de una correspondencia en el medio ambiente. Ella encontré en su investigacién que
algunas de las teorfas de Jung se habian hecho més creibles a la luz de los estudios sobre
la persistencia de la memoria en el ADN humano y en las células humanas, asi como
también en la evidencia de campos morfogénicos y la teorfa holografica. 195

Kolbenschlag se dio cuenta que los asi llamados arquetipos femeninos habian
sido descritos basicamente desde el punto de vista de la imaginacién patriarcal; pero hoy

103 Ibid., p. 26.

104 Diosas y Arquetipos: En Memoria de Madonna Kolbenschlag. Santiago de Chile: Colectivo Con-spirando, 2000,
p. 16.

105 Madonna Kolbenshlag, Notas. Para mas sobre los arquetipos, ver Eastward Toward Eve: HarperSanFrancisco:
1997.
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en dia, las mujeres estdn des-construyendo estos arquetipos y re-construyéndolos para
reflejar la realidad de las mujeres: “Los arquetipos de lo femenino se convirtieron en cate-
gorias para contener a las mujeres —y muy destructivamente, por su origen reconocido en
un territorio trascendente y religioso, los arquetipos han adquirido un irrefutable miste-
rio. Un arquetipo nunca puede pensarse como una imagen cuyo contenido estd congelado
sino que debe ser pensado como un proceso dindmico que forma y reforma imégenes en
relaci6n a experiencias repetitivas”, nos insistia.1%

En lugar de Jung, Kolbenschlag encontré que el trabajo de Toni Wolff era mas
aplicable a las mujeres. Wolff fue una colaboradora muy cercana de Jung y su amante. En
1956 propuso una tipologia de la psiquis femenina con cuatro arquetipos: Madre, Hetera
(Amante), Amazona (Guerrera) y Médium (Sabia). Trabajando con el esquema de Wollff,
Kolbenschlag ha mostrado cémo las muchas diosas del pasado reflejan estos cuatro de-
seos arquetipicos.’” Y concluye:

Si vemos mds alld de la mirada patriarcal hacia los campos dindmicos de energfa que
representan la experiencia de ser una mujer, de ser femenina, entonces los arquetipos
e imdgenes que hemos heredado de ellos —en nuestra alma, asi como en las repre-
sentaciones del arte humano- pueden ser un espejo para descubrir la pérdida o los
aspectos reprimidos de nuestro propio poder: Ellos pueden hablarnos. Los arquetipos
miran hacia atrds (a través de la historia evolutiva, antropoldgica v cultural). Pueden
mirar hacia delante (a través de los suefios, la imaginacion creativa, las transforma-
ciones artisticas y la experiencia real de las mujeres). Los arquetipos no permanecen
estdticos. Tienen un aspecto dindmico que sélo las mujeres pueden discernir comple-
tamente. En nuestra propia blsqueda de integracidn, las imdgenes fragmentadas de la

Diosa se convierten en una nuevamente. 98

Igual como las antropdlogas eco/feministas, las eco/feministas Junguianas en-
cuentran que el descubrimiento de la diosa en sus muchas formas es algo profundamente
liberador. Como lo escribe Kolbenschlag:

Somos como huérfanas, descendientes de una Gran Madre, cuyas ensefianzas vy va-
lores hemos olvidado. Somos ignorantes de nuestra verdadera ancestralidad. Por eso
tenemos que ir mds alld de Eva, re-pensar la “caida”, el eclipse, la fragmentacidn, la
sustitucién. Ella nos pide que la reconozcamos y debemos redescubrirla. El paradigma
del futuro comienza ah... La imagen de Eva, simbolo de la pérdida de nuestro poder
como un derecho y de nuestra conexidn perdida con la Madre de Todos, se esfumard

106 Ibid, Notas.

107 Colectivo Con-spirando, Diosas y Arquetipos, Esta publicacion contiene la dltima ponencia de Kolbenschalg
sobre su trabajo sobre el esquema de Toni Wolff.

108 Ibid., pp. 14-15.
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cuando las diosas reaparezcan. (...). En la teofanfa de los arquetipos femeninos en
nuestros tiempos, estamos descubriendo nuestro “rostro original” y un mapa para
el futuro de la comunidad humana... Recuerda, td eres una diosa ¥, todas las diosas
habitan en ti.99

El Cuerpo como Fuente de Sabiduria

Muy ligado al descubrimiento de la existencia de la diosa en la historia y en la
psicologia estd la revalorizacion ecofeminista de la sabiduria que reside en nuestros cuer-
pos. El ecofeminismo valora explicitamente la conexién entre las mujeres y la naturaleza
para re-equilibrar la larga era patriarcal donde la dependencia material de la especie hu-
mana sobre ambas fue denegada. En las palabras de Charlene Spretnak, “el cuerpo de la
Tierra y el cuerpo personal son sagrados.”11?

La recuperacién de la sacralidad del cuerpo es en gran parte una reaccién contra
la misoginia cristiana profundamente enraizada, en la cual el cuerpo, especialmente el
de las mujeres, estd visto como una ocasién para el pecado y, donde Eva, como la gran
tentadora de Adédn en el mito del Génesis, de alguna manera todavia se ve como la que
trajo el pecado al mundo. El celebrar la corporalidad femenina trata también de traspasar
el quiebre dualista que equipara a las mujeres con la naturaleza y a los hombres con la
cultura. Esta separacién, inherente en la mentalidad patriarcal, pone a los hombres afuera
de la naturaleza y sobre las mujeres, de un modo que permite el desarrollo de una con-
ducta cruel y opresiva hacia ambas. Las ecofeministas nos recordardn que compartimos
una relacién universal con la naturaleza y que el enclavamiento humano en la tierra estd
directamente relacionado con nuestra propia corporalidad. Como escribe la ecofeminista
Mary Mellor: “Los impactos ecoldgicos y sus consecuencias son experimentados a través
de los cuerpos humanos en una salud enfermiza, muerte prematura, dafios congénitos y
desarrollo infantil obstruido. Las mujeres pagan las consecuencias de esos impactos den-
tro de sus propios cuerpos en forma desproporcionada (los residuos del diéxido en la le-
che materna, embarazos interrumpidos) y en su trabajo como nutridoras y cuidadoras.”111
Asi, para las ecofeministas, la preocupacion por el bienestar del planeta estd directamen-
te relacionada con las experiencias corporales. La revalorizacién de la experiencia es un
elemento clave para establecer un mundo post-patriarcal.

El ecofeminismo estd en conflicto con una posicién postmoderna social descons-
trucionista que entrega toda la accién a la sociedad y la cultura humana. La materialidad
fisica de la vida humana es real: como especie formamos parte de la tierra y del universo,
que como hemos visto, tiene su propia dindmica que va mds alld de la “construcciéon”

109 Kolbenschlag, Eastward Toward Eve, pp. 134-135.

110 Charlene Spretnak, “Earthbody and Personal Body as Sacred” Ecofeminism and the Sacred, Carol Adams, ed.
New York: Continuum, 1993.

111 Mellor, p. 2.
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humana. La corporalidad es una condicién humana universal. Un anélisis ecofeminista
muestra como la desigualdad de género ha sido usada para crear una falsa divisién entre
“naturaleza” y “cultura”. Claramente las humanas femeninas no estdn mds cerca de la tie-
rra que los humanos masculinos. Sin embargo, de acuerdo a los estudios antropoldgicos,
parece que la divisién que asocia a las mujeres con la naturaleza, el cuerpo, la sexualidad,
la mortalidad y la propensién al “pecado” por un lado, y los hombres con la cultura, el es-
piritu, la mente y el poder para dominar a las mujeres y a la naturaleza por el otro, es muy
antigua. De acuerdo a la tedloga ecofeminista Rosemary Radford Ruether, un elemento
clave al identificar a las mujeres con la naturaleza es su rol reproductivo: es la mujer
quien da a luz y nutre a su bebé produciendo y preparando la comida, el abrigo, la pro-
teccion, etc. El hombre, por el contrario, se hizo cargo del trabajo mds dificil de cazar, que
porque era peligroso también se le considerd prestigioso. Pero estas tareas eran realizadas
mds ocasionalmente que las tareas hechas por las mujeres, que dieron al hombre mas
tiempo libre. Para Ruether, este tiempo libre fue histéricamente monopolizado por los
hombres para “hacer la cultura” como una especie de privilegio de orden superior. Con
el paso del tiempo, el trabajo de las mujeres de mantener la base material del hogar y el
bienestar de la familia se comenzé a ver como un trabajo inferior, tanto para los hombres
como para las mujeres. El trabajo doméstico de cuidar el hogar y los nifios se convirti6
exclusivamente en un drea de las mujeres. La tierra, como el lugar de nacimiento de los
animales y las plantas, se asocié con los cuerpos de las mujeres, el lugar de nacimiento
del cachorro humano.!?

El argumento naturaleza/cultura estd también reflejado en la distincién patriarcal
entre trascendencia e inmanencia. La cultura se crea al trascender la inmanencia de la
inserciéon humana en la naturaleza y en nuestra biologfa. El rechazo a lo inmanente signi-
fica que la sociedad humana puede ser construida siempre en contra del mundo natural.
El ecofeminismo nos llama a abrazar esta inmanencia.

El énfasis ecofeminista en la corporalidad y en la celebracién de nuestra unién
con la naturaleza ha irritado a las feministas socialistas y liberales que ven la liberacién
de las mujeres como un liberarse de nuestras limitaciones bioldgicas. La feminista Cecile
Jackson escribe: “Las recetas ecofeministas son que las mujeres rechacemos la trascen-
dencia, abracemos el cuerpo, nos conectemos con nuestras madres, permanezcamos in-
sertas en nuestros ecosistemas locales, abandonemos las metas de ser libres y auténomas,
nos apoyemos en y cuidemos a nuestras relaciones y a la comunidad, y nos quedemos
en una produccién de subsistencia. Tal conservadurismo no puede decir que empodera
a las mujeres.”?3 El acento de Jackson en la lucha feminista por la libertad y autonomia
de las mujeres pone la atencién en los aspectos contradictorios del ecofeminismo en
la medida que trata de unir las perspectivas feministas y ecolégicas. Las ecofeministas

112 Rosemary Radford Ruether, citado en Mary Judith Ress, “Una critica al ecofeminismo: el esencialismo”, Revista
Con-spirando #23, marzo, 1998, pp. 40-41.
113 Cecile Jackson, citado en Mellor, p. 73.
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deben mostrar a sus hermanas feministas socialistas y liberales que se desprendan de su
compromiso con las libertades y autonomia individuales basado en la Ilustracién para
apoyar la pertenencia a una red de vida mucho mds amplia. A la vez, debemos convencer
a nuestros amigos ecologistas profundos, la mayoria de ellos hombres, que la dominacién
masculina y patriarcal son las causas principales del actual estado de las cosas.

Sin embargo, las feministas radicales como Adrienne Rich dicen que cuando las
feministas se han distanciado de sus cuerpos, estin siendo un reflejo del rechazo patriar-
cal de la biologfa femenina. Rich pide a las mujeres que reclamen y asuman el control de
sus cuerpos, para explorar y entender “nuestra base biolégica, el milagro y la paradoja
del cuerpo femenino y su sentido espiritual y politico... pensar a través del cuerpo para
que cada mujer sea el genio que preside su propio cuerpo (...) Para poder vivir una vida
humana plena... debemos tocar la unidad y resonancia de nuestra fisicalidad, nuestro
lazo con el orden natural, el terreno corpéreo de nuestra inteligencia. En la medida que
(algunos) hombres han trascendido su fisicalidad, ellos han perdido contacto con el or-
den natural.”114

El fracaso para enfrentar nuestra fragilidad humana—nuestra inmanencia—esté
llevando a la humanidad hacia una profunda patologia creada por la mente patriarcal.
Como sefialan las ecofeministas, somos la tinica especie que estd consciente que morird,
un darse cuenta que crea una tremenda ansiedad existencial a menos que aceptemos que
somos finitos—de la tierra hemos venido y a la tierra vamos a regresar—lo que es el desti-
no de todos aquellos que forman el tejido de la vida terrestre. Abrazar la corporalidad es
una forma de salir de esta pena.

Otra critica dirigida a las ecofeministas es que el ecofeminismo sostiene que las
mujeres tienen un “privilegio epistémico” en relacién al mundo natural. Porque las mu-
jeres son madres y nutridoras, porque sus cuerpos estdn mds en sintonfa con los ciclos
de la naturaleza, y/o porque hemos sido oprimidas, nuestra “experiencia de vida” nos
pone mds en sincronia con la tierra. Como escribe Spretnak: “Lo que no se puede decir
por cierto, es que las mujeres estin mds atraidas a la ecologfa simplemente porque somos
mujeres.”1?® La ecofeminista india Vandana Shiva trata el mismo punto cuando habla de
las “mujeres como conocedoras” —saben sobrevivir porque han aprendido de la naturale-
za, que es “la gran base y matriz de la vida econémica”.1® Shiva encuentra que los pro-
gramas de desarrollo actuales tratan a las mujeres pobres como “no conocedoras” a pesar
de su experiencia de vida. Sea o no que las mujeres tienen mds conocimiento de la tierra
que los hombres queda como una pregunta abierta. El ecofeminismo nos invita a recordar
que somos seres humanos insertos y corpéreos, hombres y mujeres, que “conocemos” al
mundo natural porque somos parte de ese mundo.

114 Adrienne Rich, citado en Mellor, pp.87-88.
115 Spretnak, Reweaving the world, p. 4.
116 Vandana Shiva, citado en Mellor, p. 104.
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De ese modo, el ecofeminismo ve a toda la humanidad encarnada, aunque esos
cuerpos tienen género -y es alli donde descansa la contradiccién. Las mujeres estdn mate-
rialmente asociadas—y largamente responsables por—la encarnacién humana, ya sea un
trabajo pagado o no. Las necesidades de esta corporalidad humana son compartidas por
toda la humanidad pero se cargan desproporcionadamente en los cuerpos y vidas de las
mujeres.'” Como dice Mellor:

Las mujeres tienen cuerpos especificos que hacen cosas especificas, pero lo que inte-
resa es cdmo la sociedad toma en cuenta las diferencias sexuales y todo el problema
de la materialidad en la existencia humana. Las mujeres no estdn més cerca de la na-
turaleza por una afinidad elemental fisioldgica o espiritual, sino por las circunstancias
sociales en las cuales se encuentran —esa es su condicidn material. La desproporcio-
nada responsabilidad de las mujeres por la encarnacién humana estd parcialmente
expresada en el trabajo que las mujeres realizan, pero también en su disponibilidad
para las necesidades bioldgicas... Sean cuales sean las vidas sociales que las personas
construyan, éstas estan siempre delimitadas por la existencia corpdrea. Las vidas so-

ciales similares estan delimitadas por el ecosistema.!'8

Incluso mds, la ecofeminista Ynestra King escribe:

Es como si a las mujeres se les confid y han guardado ese pequefio y cochino secreto,
de que la humanidad surge desde una naturaleza no-humana hacia la sociedad en la
vida de la especie v de la persona. El proceso de nutrir un bebé humano no sociali-
zado, no diferenciado hacia una persona adutta—Ia socializacién de lo organico—es
el puente entre la naturaleza y la cultura. EI burgués masculino occidental se extrae
entonces a sf mismo del drea de lo orgdnico para llegar a ser un ciudadano publico,
como si hubiese nacido de la cabeza de Zeus. Deja de lado las cosas de nifio. Le quita
el poder y sentimentaliza a su madre, sacrificdndola a la naturaleza. Pero la clave para
la accién histdrica de las mujeres con respecto al dualismo naturaleza/cultura descan-
sa en el hecho que las actividades tradicionales de la mujer—ser madre, cocinar; sanar;

trabajar la tierra, buscar el alimento—son tan sociales como naturales.!?

Concretamente, la celebracién del cuerpo ha causado una irrupcién de rituales,
meditaciones, y otras practicas que estdn fertilizando la espiritualidad ecofeminista. Es-
tas celebraciones—generalmente unidas a los ciclos de la tierra—estdn marcadas por una
insercion, por un recordar nuestra pertenencia a la tierra y al universo. Inspiradas por una
cosmovision que ahora les ofrece un sentido mds amplio de si mismas, las ecofeministas

117 Mellor, p. 183-188.
118 Ibid., p. 184.
119 King, Healing the Wounds, p. 116.
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précticas, se encuentran haciendo huertos donde pasan un largo tiempo contemplando
el ciclo de crecimiento de sus hierbas medicinales, sus vegetales y especies orgdnicas.
Muchas practican el Tai Chi u otra forma de movimiento corporal para comenzar o ter-
minar su difa, saludan el amanecer, el atardecer, o como una manera de unirse a la luna,
los planetas y las estrellas. Adoptan las danzas sagradas antiguas y nuevas. Celebran sus
propios ciclos de vida -la llegada de la primera menstruacién, la coronacién de una mu-
jer post-menopdusica. Muchas practican la costumbre antigua de caminar el laberinto.
La reconexién con la sabidurfa del cuerpo también ha traido criticas en el actual
sistema de salud “mecanicista” y en la forma en que la sociedad contempordnea ve a la
salud y a la enfermedad. Las ecofeministas saben que “no podemos tener gente sana si el
planeta estd enfermo” y se comprometen con préacticas de salud holisticas. Convencidas
que la separacién mente-cuerpo debe ser sanada, muchas ecofeministas—inspiradas por
las intuiciones provenientes de la nueva ciencia—conectan la salud y el bienestar al gran
flujo de energia del universo mismo. Muchas estdn aprendiendo y usando practicas de sa-
nacién orientales como la acupuntura, el Reiki, el trabajo de Chakras, etc. (Personalmente
he estado comprometida en salud y espiritualidad holistica desde 1993, como miembro
de Capacitar-Chile, un equipo de mujeres comprometidas para ensefiar estas practicas).

Intentos para formar comunidades post-patriarcales

Tal como los ecologistas profundos defienden el bio-regionalismo y las econo-
mias locales basadas en la comunidad que se enfocan en la sustentabilidad en lugar del
crecimiento, asf también las feministas radicales y culturales ansian comunidades locales
donde las relaciones estén basadas en la justicia, la igualdad y el respeto hacia las muje-
res, hombres y nifios y donde una préctica post-patriarcal sea la norma.

Una sociedad ecofeminista, como la describe Mellor “serfa igualitaria y ecolégi-
camente sustentable. No habrfa divisién sexual/de género del trabajo y, cualquier traba-
jo que sea necesario serfa integrado con todos los aspectos de la vida comunitaria. Las
relaciones entre los humanos y entre los humanos y la naturaleza serfan armoniosas y
cooperativas. (...) La mayoria de las ecofeministas hacen un gran esfuerzo para incluir a
los hombres en estos suefios utépicos y abogan para la diversidad de género, raza, edad y
orientacién sexual como algo esencial para una comunidad viable.”120

La tedloga ecofeminista Ruether, también disefia una visién para un tiempo post-
patriarcal en su libro, Gaia y Dios. Nos llama a construir “comunidades de celebracién y
resistencia” —que ella define como grupos locales que se pueden identificar y con los cua-
les una vive, trabaja y ora. Hay tres aspectos interrelacionados de estas comunidades:

120 Mellor, pp. 69-70.
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Lo primero es modelar las terapias, espiritualidades personales v las liturgias comuni-
tarias a través de las cuales nutrimos y simbolizamos una nueva consciencia bioflica.
Lo segundo, hay que utilizar las instituciones locales sobre las cuales tenemos cierto
control, nuestros hogares, escuelas, iglesias, los campos v los negocios controlados lo-
calmente, como proyectos pilotos para una vida ecoldgica. Tercero, hay que construir
las redes organizacionales que salen mds alld, regionalmente, nacionalmente e interna-
cionalmente, como un empefio de cambiar las estructuras de poder que hacen que
el presente sistema de muerte permanezca en su lugar.'2!

Para Ruether, las terapias de sanacién y las espiritualidades necesitan concen-
trarse en el crecimiento interno, en el aprender como “ser”, aprender como gozar de la
bondad y belleza de la vida. Ella pide a estas comunidades que recobren nuestro nexo
cuerpo-psiquis-espiritu, “para aprender a respirar de nuevo, para sentir nuestra energfa
vital... volver a ponerse en contacto con la tierra viva. Podemos comenzar a liberar los
poderes intuitivos y creativos congelados de nuestro organismo, pintar y escribir poesia,
y saber que el suelo donde nos paramos es sagrado.”'? Estas comunidades deben crear
sus propias liturgias para hacer duelos en conjunto y también para celebrar la sanacién y
el nuevo nacimiento. Ruether cree que estas comunidades, si se organizan de una manera
ecoldgica, pueden transformarse en proyectos pilotos para despertar la consciencia en
una escala mas grande, gradualmente afectando el uso de la energfa, el reciclaje de los
desechos, el transporte y la agricultura—verdaderamente, toda la manera en la cual la so-
ciedad estd organizada. Aunque utépicas, estas comunidades de celebracién y resistencia
ofrecen—a mi modo de pensar—nuestra mejor esperanza para vivir “de manera justa y
correcta” en el futuro. Al concluir Ruether agrega: “El estar enraizadas en el amor hacia
nuestras comunidades de vida reales y, por nuestra madre comun, Gaia, puede ensefiar-
nos una pasién paciente, una pasiéon que no se consume antes de tiempo, pero que se
renueva con cada estacién.”13

Intentos por forjar comunidades sustentables y a la vez post-patriarcales estdn
brotando alrededor del globo en la medida en que mds y més gente se da cuenta que la
humanidad debe encontrar maneras alternativas y sustentables para sobrevivir, diferentes
al escurridizo sistema capitalista imperante. Aunque la extensién de estas comunidades
es tan variada como las personas que las integran, me gustaria subrayar el increible cre-
cimiento de “centros de educacién ecolégica”—o a veces llamados “centros de eco-espi-
ritualidad” o incluso “eco-monasterios”—que estdn siendo establecidos mds y mas por
grupos de religiosas catélicas. A pesar que este fendmeno estd aconteciendo mayormente
en los Estados Unidos, veo estos centros apareciendo en América Latina muchas veces

121 Rosemary Radford Ruether, Gaia y Dios: Una teologia ecofeminista para la recuperacion de la tierra. México:
Demac, 1993, pp. 279.

122 Ibid., p. 280.

123 Ibid., 283.
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como resultado de la influencia de las religiosas misioneras de los Estados Unidos hacia
sus compaiieras locales.

Algunas congregaciones religiosas femeninas parecen ser el grupo més suscepti-
ble para abrazar la nueva cosmologfa. Influenciadas especialmente por el pensamiento de
Thomas Berry y su invitacién para “re-habitar la tierra” aprendiendo de la misma Tierra,
las religiosas se estdn convirtiendo rdpidamente en agricultoras orgdnicas, horticultoras,
cocineras vegetarianas, maestras de Reiki y practicantes de la salud holistica, boténicas
de base, astronomas aficionadas, y maestras/lideres de ecologia y cosmologia —todo den-
tro de los nuevos centros que estdn fundando. Adondequiera que voy, veo ramificaciones
de estos centros de educacion ecoldgica: existen tres (de lo que yo sé) en mi estado natal
de Ohio —uno fundado por mi antigua comunidad, las Hermanas de la Humildad de Ma-
ria, otro fundado por las Dominicas de Akron, y un tercero fundado por la Hermana de la
Caridad de Cincinnati, Paula Gonzélez. He visitado tales centros en Brasil, Nicaragua y
Costa Rica y, formo parte de dos de esos centros aqui en Chile.

Mucha de la inspiracién para estos centros viene de “Genesis Farm” (Granja Gé-
nesis), un centro de educacién ecoldgica ubicado en el estado de Nueva Jersey y fundado
en 1980 por la religiosa Dominica Miriam Therese MacGillis. Una discipula apasionada
de Tomds Berry, MacGillis no solamente tiene una granja orgdnica viable, sino que ha
inspirado proyectos como huertos comunitarios, una escuela primaria local donde se
ensefla “la nueva cosmologfa”, un programa de Maestria universitaria sobre sustentabili-
dad ecolégica, y un movimiento para aprender sobre los ecosistemas de la regién y luego
protegerlos. También realiza rituales para marcar los cambios de las estaciones. (Partici-
pé en el ritual del Solsticio de Verano en 1997, donde MacGillis unié a Juan El Bautista
con aquella personalidad que viene de los margenes a invitar a la comunidad para que
adquiera un nuevo sentido de si misma. Como parte del ritual, cada una de nosotras hizo
sus propias coronas de flores del verano y bailamos la danza espiral liderada por Miriam
Therese.)

MacGillis estd invitando a toda una generacion de religiosas para volver a enrai-
zarse. Citando a Berry, que dice que trabajar en una huerta es activar los misterios mas
profundos del universo, ella ve esta actividad como “una invitacién dentro de la trayec-
toria del cosmos a medida que se despliega y revela a sf mismo en una coliflor. El entrar
en los espacios interiores del mundo natural es confrontar nuestra propia arrogancia.
Debemos desarmar en nosotros mucha de estas actitudes de dominacién interior o de
indiferencia si queremos descubrir lo divino”.124

MacGillis estd invitando hacia una nueva manera de vivir la vida religiosa —un
llamado a lo que el eco-tedlogo irlandés, Diarmuid O 'Murchu llaman “liminalidad”. Para
O'Murchu:

124 Miriam Therese MacGillis, “Genesis Farm Links Holistic Living with Envisioning a New World Order”, /DOC
Internacionale. Rome: July-August, 1990, p. 39.
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La tarea de la comunidad liminal es clarificar la estructura de la sociedad y ser un
instrumento para cambiarla. En algdin sentido, cada sociedad crea sus propios grupos
liminales. En forma usualmente inconsciente, una sociedad deja aparte a ciertos in-
dividuos v grupos y les llena intensamente con sistemas de valores. Proyecta sobre
estos grupos liminales sus mds profundas esperanzas, suefios y aspiraciones y pide
a la persona o grupo liminal encarnar v articular para toda la sociedad los valores
profundos que la sociedad encuentra sagrados. De una manera més simple, parece
que necesitamos modelos que nos muestren con sus vidas los ideales en los cuales
verdaderamente creemos. Sin embargo, la sociedad puede ser muy ambivalente sobre
tales personas o grupos. Algunas veces los ignora como totalmente irrelevantes, a
menudo persiguiéndolos—incluso ejecutdndolos—mientras que a la vez los admira,
aunque sea con resentimiento. Usamos estos grupos liminales para articular nuestros
valores arquetipicos. La sociedad siempre ha hecho esto y hay una buena razdn para
creer que siempre lo hard. A menudo es en retrospectiva que una persona especifica,
grupo o movimiento es considerado liminal. La liminalidad no es algo que uno puede
crear. Mds exactamente es el producto de una imaginacidn creativa que busca res-
ponder a las urgentes necesidades del mundo contempordneo, alimentada por una
nueva vision del futuro. Es un llamado a entregar una imagen espejo en la cual la gente
pueda ver reflejada sus propias busquedas, luchas y esperanzas para una existencia
con més sentido.!?8

Para MacGillis, el llamado a la liminalidad puede ser vivido en esfuerzos como
Genesis Farm. Sin embargo, estos centros de eco-espiritualidad que estdn siendo funda-
dos por, mds que nada, religiosas, también estdn inspirados en un sentido renovado del
significado de los votos de pobreza, castidad y obediencia. La pobreza pasa a ser el llama-
do para estar satisfecha con la comunidad de vida y el papel de los humanos dentro de
ella:

Estaremos contentas y gozosas cuando reconozcamos nuestro propio lugar en esa
comunidad. Asf, seremos capaces de frenar nuestra adiccidn al consumo, que se estd
comiendo vivo al planeta. Desde esta perspectiva, seremos capaces de tocar la ener-
gla necesaria para crear las nuevas formas de sustentabilidad que tanto necesitamos
en estos tiempos. Tendremos la energia para poner las necesidades humanas en ar-
monia con la comunidad de la vida.!26

La castidad estd vista como la necesidad humana para conectarse. MacGillis nota
que hoy en dia existe una tremenda herida en la construccién del Yo. El lado oscuro de
esto es que a menudo manipulamos a otros para nuestra propia auto estima. El llamado

125 Diarmuid 0’'Murchu, Religious Life: A Prophetic Vision. Notre Dame, Ave Maria Press, 1991, pp. 36-37.
126 Miriam Therese MacGillis, Reflections on religious life (serie de cassettes sobre la vida religiosa.
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aqui para los humanos es a “ser puros de corazén”, ser “castos” —lo que es una manera
de ver. Es acerca de como nos conectamos con otros —y no tiene nada que ver con el ce-
libato. Para MacGillis, una falta de castidad da como resultado el sexismo, el racismo y
el militarismo: “Estamos llamadas a testimoniar en contra del hecho que todo el planeta
ha sido llevado hacia una objetivizacién pornogréfica. Y ahora todo el planeta tendrd que
llegar a ser ‘casto’ para sobrevivir — tendrd que vernos a todos como sujetos, no como
objetos.”1%7

Finalmente, la obediencia esta vista como un llamado a responder a la creativi-
dad en el corazén del universo. Debemos ser obedientes a ese proceso.

MacGillis ve este entendimiento de la pobreza, la castidad y la obediencia como
un llamado para todos los humanos. Los votos ahora deben ser vistos como una alianza
con la tierra para protegerla, defenderla y cultivar el camino de la tierra hacia el futuro.
Aconseja a las comunidades religiosas que conviertan sus casas madres en bioregiones, e
invita a las congregaciones religiosas a refundarse a si mismas dentro de la gran comuni-
dad de vida. Ella dice:

Estamos invitadas a ser una presencia en la region. A desarrollar la capacidad de
escuchar las voces de esta comunidad sagrada. A escuchar las escrituras del mundo
natural. A formar nuevas comunidades en nuestras bioregiones. Debemos recordar
que la tierra es primaria; los seres humanos derivativos. Debemos sentiros en casa
en nuestras bioregiones v hacer del alimento un sacramento de nuevo; a sentir al es-
piritu en la comida siendo nutrido amorosamente. Sugiero que estamos llegando una
vez mas a “la plenitud de los tiempos™. Quizds no nos encontramos al final de la vida
religiosa. Sospecho que sélo ahora estamos comenzando!'28

Aunque esta nueva visién es muy atractiva, sin embargo, todavia es una peque-
fla semilla de mostaza y atin no ha influenciado la vida religiosa institucional en lo més
minimo. Y de nuevo, es méds un fenémeno dentro de los Estados Unidos que dentro de
América Latina.

Lo que parece estar sucediendo entre las religiosas latinoamericanas es su atrac-
cién para aprender sobre medicina y tratamientos naturales para sanar a aquellos con
quienes trabajan —sean estas victimas de violencia, personas sufriendo con Sida, nifios
mal nutridos o las personas indigentes y ancianas. Hay un buen nimero de religiosas
trabajando en los barrios marginales o en dreas rurales empobrecidas o con gente indi-
gena, que se han auto- educado calladamente como “médicas” para tratar enfermedades
especificas. También estdn llegando a ser expertas en medicina y tratamientos con hier-
bas. Aunque no necesariamente pueden estar de acuerdo con que se les llame asi, estdn

127 Ibid.
128 Ibid.
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asumiendo un rol antiguo y reverenciado entre los pueblos indigenas latinoamericanos:
el de la curandera, o machi, o bruja. Asi como aquellas mujeres de la antigiiedad, también
saben que la sanacién involucra al cuerpo tanto como al espiritu y no sélo aplican sus
talentos de matrona y remedios de hierbas, sino también su preparacién en psicologia y
consejeria para ofrecer una integralidad a las personas que sirven.

Estos dos cuerpos de pensamiento entonces—la ecologia profunda y el feminis-
mo radical/cultural—con todas sus ramificaciones, forman la base de la teologfa ecofemi-
nista, el tema del préximo capitulo.
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“Tu eres una diosa y todas las diosas habitan en ti”.

-MapONNA KOLBENSCHLAG!

C%aﬁ Y/

7204 i Ecofeminista

1 Una frase utilizada por Madonna Kolbenschlag durante la Escuela de Espiritualidad Ecofeminista en 2000.

CON-SPIRANDO @ 111



CAPITULO III - TEoLoGiA ECOFEMINISTA

Desde sus comienzos, el ecofeminismo ha tenido un lazo fuerte con la espiritua-
lidad. Muchas de sus escritoras han descrito las intuiciones ecofeministas en un lenguaje
apasionadamente poético —a menudo, mistico. Ciertamente esta orientacién hacia la es-
piritualidad otorga al ecofeminismo mucha de su vitalidad.

En general, las ecofeministas pueden clasificarse—aunque no rigidamente—en
un nivel que va entre cristianas y post cristianas. Aqui, sin embargo, nos deslizamos por
una linea muy fina porque existe la tendencia entre los tedlogos cristianos para clasificar
como “post cristianas”, a las ecofeministas que desafian los conceptos claves del cristia-
nismo por ser irremediablemente patriarcales. Personalmente, me molesta esto: a menos
que una se proclame como “post cristiana”, me parece una injusticia ser etiquetada como
tal. La tarea de re-imaginar el cuerpo de la teologfa judeo-cristiana dentro de la nueva
cosmologia y como post patriarcal es realmente enorme. Mirando “hacia atrds” a esta
tradicion con los lentes del nuevo paradigma y, redescubriendo lo que atin pueden ser
consideradas ensefianzas medulares, es una tarea teoldgica gigantesca para las tedlogas
ecofeministas que no “han tirado la toalla” exasperadas con una tradicién enredada con
una mentalidad patriarcal.

Habiendo dicho lo anterior, encuentro que la gran mayoria de las ecofeminis-
tas espirituales mds conocidas son “post-cristianas”. Aqui estarfan incluidas Starhawk,
Charlene Spretnak, Carol Christ y Susan Griffin—todas ellas se sienten atraidas hacia una
espiritualidad basada en la tierra donde la figura de la diosa, ya sea como una divinidad
literal o como un simbolo, es esencial. Starhawk practica la Wicca, que ella describe como
la “antigua religién del Paganismo”.! Spretnak, aunque alude a la herencia judeo-cristia-
na de la justicia social por los oprimidos en su libro States of Grace, estd convencida que
el Dios de larevelacién cristiana apoya la dominacién de las mujeres y de la Tierra. Opina
que el Dios cristiano es absolutamente trascendente, con un entendimiento jerdrquico
del humano como alguien auténomo y mds alto que lo no-humano.? Carol Christ, que se
define a si misma como ted-loga, piensa que el cristianismo estd centrado en lo masculino
y es anti-cuerpo, y que rechaza el cuerpo, especialmente cuando éste tiene la forma de
una mujer. Dice que la diosa legitima el poder femenino como algo beneficioso e indepen-
diente, cuando las mujeres se identifican con la diosa como un simbolo encuentran “un
nuevo e intenso amor de lo divino en ellas mismas.”? La poetisa Susan Griffin fue una de
las primeras en apoyar la identificacién profunda de las mujeres con la naturaleza: “Esta
tierra es mi hermana. Amo su gracia diaria, su silencio heroico, y cémo me ama... y no
olvido: lo que ella es para mi y lo que yo soy para ella.”

1 Starhawk, “Power, Authority and Mystery: Ecofeminism and Earth-based Spirituality”, Reweaving the World.

2  Charlene Spretnak, States of Grace: The Recovery of Meaning in the Postmodern Age. San Francisco: Harper
Collins, 1991, pp. 114-154.

Carol Christ, “Repensando la teologia y la naturaleza”, Revista Con-spirando #4, junio, 1993, pp. 28-29.

4 Susan Griffin, Woman and Nature: The Roaring Inside Her, citado en Mellor, p. 49.
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Griffin, al igual que otras ecofeministas contempordneas, ha sido muy influen-
ciada por los escritos de la feminista radical, filésofa y ex teéloga catélica, Mary Daly.
El compromiso de Daly para reclamar la historia espiritual de las mujeres de la teologia
catdlica también la llev a buscar mitos alternativos presentes en la época pre-patriarcal.
Su famoso dicho, “si Dios es masculino, entonces lo masculino es Dios”, ha influencia-
do toda una generacién de te6logas feministas. En su cldsico de 1973, Beyond God the
Father (Mds Alld del Dios Padre), Daly declaré que serfa imposible redimir al cristianis-
mo del patriarcado y literalmente “se fue” de la iglesia. Ella pidié a las feministas que
optaran por salir de las culturas patriarcales y al mismo tiempo comenz6 a documentar
los males de “la Santisima Trinidad: violaciones, genocidio y guerra”. Hasta su muerte
en 2010, Daly continué creando su propio sistema de lenguaje simbélico anticipAndose a
una conciencia post patriarcal y la creacién de comunidades de mujeres conectadas con
el “mundo elemental” de nuestros familiares —gatos, vacas, drboles, el lado oscuro de la
luna —donde podemos tocar el mundo del misterio con lo cual estdbamos en comunién
antes de la llegada del patriarcado.®

Una vision orgdnica de la naturaleza que lleva a una espiritualidad que afirma lo
sagrado de toda la comunidad de la tierra, es compartida por las ecofeministas cristianas
y post-cristianas. Pero donde las ecofeministas post-cristianas como Starhawk, Spretnak
y Christ verifan a la divinidad totalmente inmanente, las ecofeministas cristianas buscan
en la tradicién por una teologia de Dios compatible con una visién orgdnica de la Tierra.
Echaré una mirada a las contribuciones de las ecofeministas Sallie McFague (brevemente)
y Rosemary Radford Ruether (con més detalle) antes de ir a las contribuciones que vienen
desde América Latina — mds exactamente aquellas de Ivone Gebara y la del Colectivo
Con-spirando. (Elegf a las dos mujeres anteriores por su influencia en Gebara y en Con-
spirando).

La te6loga ecolégica Sallie McFague usa los términos madre, amante y amiga en
su bisqueda para nombrar de nuevo la experiencia de Dios en esta época de angustia por
la devastacién del planeta. Ella estd dedicada a trabajar el lenguaje sobre Dios que estd
en la Biblia, diciendo que es metaférico y expresa la relacién. Como tal es fluido y puede
evolucionar. McFague también estd comprometida a levantar la inmanencia en nuestras
metéforas para describir lo divino. Piensa que “sin un sentido de la cercania de Dios, del
sentido sobrecogedor de la manera en que Dios envuelve y permea nuestro propio ser, las
personas no encontrardn importante para sus vidas el Dios de la revelacion cristiana”.’”
En esto ella ofrece la metdfora del mundo como Cuerpo de Dios, que refleja un modelo

5  Mary Daly, Outercourse: The Be-dazzling Voyage. HarperSanFrancisco, 1992. Este libro es su autobiografia
donde ella cuenta su camino hacia el pensamiento de un feminismo radical.

6  Sallie McFague, Models of God: Theology for an Ecological Age. Philadelphia: Fortress Press, 1987, y The Body
of God: An Ecological Theology. Minneapolis: Fortress Press, 1993.

7 McFague, citado en Anne M. Clifford, Introducing Feminist Theology. New York: Maryknoll, Orbis Books, 2001,
pp. 236-237.
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teolgico donde todas las entidades en el cosmos estdn simbiéticamente unidas en nive-
les de interdependencia pero que también estdn separadas como centros de accién y de
respuesta.® McFague es critica de la insistencia de las ecofeministas post cristianas en la
inmanencia de lo divino, y dice que Dios no puede reducirse al mundo, asf como los hu-
manos no podemos ser reducidos a nuestros cuerpos. Ella, como Ivone Gebara, propone
un entendimiento pananteistico de Dios —es decir, una relacién dios-mundo donde el
mundo existe en Dios. Pone mucho cuidado en no igualar a Dios con el cosmos, insistien-
do en el argumento escoldstico cldsico de que Dios es mds que la suma de las partes. Pero,
mientras que Dios trasciende al mundo, nada existe sin Dios. Al mismo tiempo, Dios estd
siendo “encorporalizado” en el proceso evolutivo cada vez mds complejo. Entiende la
creacién como una encarnacién continua, dindmica, creciente de Dios, una encarnacién
que corrige a siglos de la sobre enfatizacién de la trascendencia de Dios. De hecho, descri-
be un cosmos donde “la trascendental inmanencia o inmanencia trascendente es el mo-
delo del universo”.? Esta unidad entre inmanencia y trascendencia estd manifestado en la
encarnacion de Jesucristo. El Hijo de Dios se hace carne en nuestro mundo y se convierte
en el signo de la presencia de Dios con el universo creado.

A pesar que McFague opina en forma convincente que “el cuerpo importa” en la
teologfa cristiana, su teologfa es, al final, una variacién de la teologia de la encarnacién
cldsica — y sigue siendo dualista en mi opinién. Ella permanece atrapada en el dilema de
imaginar a Dios como un agente externo dirigiendo el despliegue evolutivo de la crea-
cién, separando asi Creador y creacién. McFague tiene mucha dificultad para describir a
un Dios sin dualismo. Ella “se resiste a la identificacién ltima e inmanente de Dios con
el mundo. Siente que el panteismo la llevard muy lejos del cristianismo. Como una refor-
madora cristiana, ella quiere que Dios se identifique y sufra con la creacién, y a la vez,
quiere retener una trascendencia no limitada por ésta”.1? Como lo sefialan las ecofeminis-
tas post cristianas, hay un problema al poner trascendencia en las religiones porque ellas
nos llevan a buscar las bases de este mundo en algiin lugar fuera de él. El énfasis con-
tinda en un Dios que crea “desde la nada” (ex nihil), o como “el motor principal” y por
lo mismo externo al orden creado. Incluso en el énfasis de McFague en la encarnacion,
donde Dios/Sofia se convierte en humano, el énfasis sigue siendo en una trascendencia,
la Fuente Ultima.

Rosemary Radford Ruether, una de las “madres” de la teologia feminista contem-
pordnea, en la iltima década se ha desplazado hacia el ecofeminismo. Gaia y Dios es, has-
ta la fecha, su gran esfuerzo para situar el ecofeminismo dentro del discurso cldsico y de
la teologfa feminista. Este libro ha sido traducido al espafiol y el Colectivo Con-spirando
pasé todo un semestre estudidndolo en 1995.

8  McFague, Models of Goad, p. 11.
Clifford, p. 238.

10 Jennifer M. Molineaux, “God’s Living Body: A Pantheist Reading of Sallie McFague,” tésis, Graduate Theological
Union, Berkeley, Ca., febrero, 1997, p. 12.
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No he encontrado en ninguna otra parte un mejor desarrollo de los lazos entre la
subyugacion de las mujeres y la violacién de la tierra que en el trabajo de Ruether. Ella
dice: “la dominacién de las mujeres ha entregado una conexién clave, social y simbélica,
con la dominacidn de la tierra, de allf la tendencia en las culturas patriarcales de conectar
a las mujeres con la tierra, la materia y la naturaleza, mientras identifica a los hombres
con el cielo, el intelecto y el espiritu trascendente”.! Ruether dice que una buena rela-
cién de unos con otros y con la tierra nos pide una nueva consciencia, una nueva cultura
simbélica y una nueva espiritualidad. También nos exige una nueva visién de la fuente
de la vida que es “atin mds” de lo que existe en el presente, creando continuamente nueva
vida y nuevas visiones de cémo la vida debe ser mds justa y mas amada. Ruether piensa
que hemos construido una idea de nosotros mismos por encima de todo lo que no es hu-
mano, creando asi un sentido del mundo natural no humano y no divino.

En Gaia y Dios, Ruether revisa las relaciones interconectadas de dominacion de
las mujeres y de la naturaleza a través de la historia. La pregunta central que investiga
es como la comunidad humana puede ser sanada del sexismo y de su alienacién con el
resto de la naturaleza, que es la “matriz sostenedora” de toda la vida. Como busca ser fiel
a la tradicién cristiana, propone dos patrones de pensamiento biblico que ella piensa son
importantes recursos para una teologia ecofeminista emergente: la ética contractual y la
cosmologfa sacramental.

La ética contractual ofrece una visién de una comunidad humana enraizada—el
campesino y su familia, otros campesinos—con la tierra, todos viviendo en una relacién
contractual con un Dios custodio. Ruether sefiala que aunque la imposicién patriarca/
esclavo de este contrato con esta unidad local debe ser rechazada, lo esclarecedor es el
sentido de que los humanos, incluso el campesino, no es duefio de la tierra y que no pue-
de hacer con ella lo que quiera.

Los humanos son sélo custodios de la tierra que al final pertenece a Dios, y son
responsables ante Dios por el bienestar de todo lo que alli habita—humanos, animales, el
mismo suelo. Este custodiar exige un descanso y restauracién periédica—cada siete dias,
cada siete afios, e incluso después de siete veces siete afios. En ese Afio de Jubileo deberd
ser la gran restauracion, que incluye el desmantelamiento revolucionario de los sistemas
de acumulacion injusta de la tierra y explotacién del trabajo que han ocurrido en las dos
ultimas generaciones. Las deudas deben ser canceladas, los esclavos liberados, y la tierra
separada de los campesinos por la deuda y el trabajo esclavizador debe ser devuelta. Debe
haber una reforma de la tierra que recrea una sociedad donde cada hogar tiene la tierra
para su propio mantenimiento. Las relaciones injustas sociales y econémicas son cance-
ladas, y se da descanso a los animales y a la tierra para que todo pueda devolverse a un
equilibrio justo y sustentable entre los humanos entre si y los humanos con los animales
y el suelo.

11 Ruther, Gaia y Dios, p. 15.
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Para Ruether, la ética contractual se complementa con una cosmologia sacra-
mental que ella recobra de la tradicién de sabiduria judia y de la Cristologia cdsmica en-
contrada en el Nuevo Testamento. Aqui ella descubre un profundo respeto por el cuerpo
como el recipiente sacramental del Espiritu creativo, no sélo como el cuerpo humano,
sino como todo el cuerpo del cosmos que envuelve y sostiene nuestra vida. Para Ruether,
el Dios en quien vivimos, nos movemos y tenemos nuestro ser no es algtin ser espiritual
separado en el cielo, sino uno que estd en, a través y debajo de todo el proceso de vida.
Todo el cosmos es el cuerpo de Dios. Para los cristianos es el Cuerpo de Cristo que sana
nuestra alienacién y separacién de la presencia sacramental de Dios en la creacién. Es-
tamos llamados a comulgar con Dios, no separdndonos del cuerpo, sino en y a través del
misterio de los cuerpos, que son presencias sacramentales de lo divino.?

En estas dos tradiciones, contractuales y sacramentales, escuchamos dos voces de la
divinidad en la naturaleza. Una habla desde la cima de las montafas en los tonos tro-
nadores masculinos del “tu debes”y “tu no debes”. Es la voz del podery de la ley, pero
hablando, auténticamente a favor de los débiles, como un mandato para proteger a
los débiles y para contener el poder de los poderosos. Hay otra voz, una que habla
desde lo intimo del corazdn de la materia. Ha estado silenciada después de mucho
tiempo por la voz masculina, pero hoy estd encontrando nuevamente su propia voz.
Esta es la voz de Gaia. Su voz no se traduce en leyes o conocimiento intelectual sino
que nos gufa hacia la comunidn.

Ambas voces, de Dios y de Gaia, son nuestras propias voces. Necesitamos reclamarlas
como nuestras, no en el sentido que no hay “nada” alli, sino en el sentido de lo que
“estd alll afuera” puede sdlo experimentarse por nosotros a través de los lentes de
la experiencia humana. No somos la fuente de la vida, sino que somos los Ultimos en
llegar al planeta. Nuestras mentes no cayeron desde los cielos, sino que son el flore-
cimiento de un cuerpo organico y sus capacidades para conocerse a sf mismo. Pode-
mos tocar a nuestros iguales, e intuir la fuente de toda la vida y pensamiento que esta
detrds del todo. Este contacto, aunque imaginado humanamente, puede ser cierto.
Si la verdad reside en la experiencia de las relaciones, j;nuestras metdforas producen
frutos compasivos o de enemistad?!3

Ruether no cree que una cultura ecolégica feminista pueda ser recuperada de cul-
turas pasadas pre-patriarcales. Cuestiona la suposicién de un “parafso” antiguo matristi-
co, amante de la paz, sugerido, por ejemplo, por Gimbutas. Ella cree que los esfuerzos por
recuperar tales culturas feministas pre-patriarcales son esfuerzos imaginativos de gente
en sociedades industriales avanzadas determinadas a encontrar, por las nuevas crisis de

12  Rosemary Radford Ruether, “Ecofeminism and Healing Ourselves, Healing the Earth”, serie de ponencias Keep-
ing the Spirit Alive, St. Stephen’s College, dada en Edmonton y Calgary, Alberta, Canada, 2-3 de junio, 1998.
13 Ruther, Gaia y Dios, p. 260.
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nuestros tiempos, un mito con mds sentido. “Algunas ven al Dios judio y cristiano mas-
culino monoteista como un concepto hostil que racionaliza la alienacién y la negligencia
de la tierra... Estoy de acuerdo con casi toda esta critica, pero creo que meramente re-
emplazando una deidad masculina trascendente con una femenina inmanente no es una
respuesta suficiente al “problema de dios”.!* Ella pide una solucién imaginativa a estas
oposiciones tradicionales mds que simplemente revertirlas.

Para Ruether, el punto débil de estas sociedades matriarcales yace en su dificul-
tad para encontrar roles satisfactorios para los hombres adultos que no apoyen la domi-
nacién sobre las mujeres, ni produzcan hombres desmoralizados con un resentimiento
profundo hacia las mujeres.

Mientras que el rol femenino se construye dentro del proceso de reproduccidn de la
vida y la recoleccidn del alimento, el rol masculino tiene que ser construido socialmen-
te. Las sociedades que no pueden desarrollar un rol adecuadamente afirmativo para
los hombres, uno que les de prestigio en forma paralela al de las mujeres, pero que
previene que ellos asuman un dominio agresivo sobre ellas, se arriesga a desarrollar
un macho resentido, que defiende su masculinidad en una negacién hostil hacia las

mujeres. 'S

Fuertemente influenciada por la nueva cosmologia que viene de Berry y Swim-
me, Ruether estd firmemente convencida de la necesidad de la humanidad para reconocer
la absoluta dependencia en la matriz productora de vida del planeta para poder aprender
a reintegrar el sistema humano de produccién, consumo y desechos dentro de los patro-
nes ecoldgicos de respuesta por los cuales la naturaleza sostiene y renueva la vida. Un
Dios trascendente, que estd afuera del mundo no tiene influencia sobre la consciencia
humana que vive en los cuerpos humanos. Mas exactamente, la consciencia humana es
una intensificacién de la consciencia que existe en algtin grado en cada nivel de la rea-
lidad, desde la fisica subatémica a las moléculas orgénicas, a las plantas en proceso de
fotosintesis y a la creciente auto consciencia y comunicacién de los animales. “Debemos
pensar en nuestro talento especial de consciencia simbdlica como el lugar donde toda la
naturaleza llega a ser consciente de si misma de una nueva forma auto reflexiva, no como
separdndonos de las otras especies, sino en el sentido de celebracién de todo el proceso
c6smico creativo, asi como el aprender a armonizar nuestras necesidades con aquellas del
resto de la comunidad de la tierra.”

Esta visién da otra forma al concepto de Dios. En la mentalidad patriarcal, Dios
ha sido modelado desde la mente o el alma masculina identificada con la alienacién que
nos dice que la mente ha existido antes del cuerpo, en una realidad mental sin origen,

14 Ibid., p. 16.
15  Ruther, Ponencia “Ecofeminism and Healing Ourselves”.
16 Ibid.
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sin cuerpo, fuera del cosmos fisico. En contraste, la teologfa ecofeminista de Ruether en-
carna a Dios en, a través y bajo todo el proceso césmico. En este sentido, Dios no puede
ser imaginado siendo exclusivamente masculino ni antropomérfico, sino como la fuente
desde la cual la variedad de plantas y animales brotan en cada generacion, la matriz que
sostiene y renueva su interdependencia dadora de vida. Al responder a la acusacién de
que tal descripcién de Dios se interpretard como inmanente, a un concepto de Dios que
no tiene trascendencia, Ruether nos invita a repensar el concepto de trascendencia.

Su argumento es que la trascendencia-inmanencia ha sido entendida por largo
tiempo en términos dualisticos divisorios como esto o aquello, mente-cuerpo, masculino-
femenino. La teologia ecofeminista ve la trascendencia no como un concepto que signi-
fica un Dios que es una mente masculina desencarnada fuera del universo, sino como
un Espiritu divino renovador radicalmente libre de nuestros sistemas de dominacién y
distorsién. El Dios patriarcal, que gobierna desde fuera del universo, no es trascendente
en este sentido del ecofeminismo, sino la dltima justificacién cautiva de la dominacion
y fantasia patriarcal. El verdadero espiritu renovador de la vida estd libre de toda racio-
nalizacién de injusticia, pero mucho mds cercano a nosotros de lo que nosotros estamos
de nosotros mismos. Un entendimiento ecofeminista de la Sabiduria divina sostiene los
procesos diarios de vida y a la vez cimienta las trasformaciones creativas por las cuales
nos liberamos a nosotros mismos de tales distorsiones para redescubrir el nexo real de las
relaciones justas.’

Ruether, como McFague, usan la imagen del universo como “cuerpo de Dios”,
pero yo encuentro que Ruether no tiene el dualismo de McFague. Para Ruether:

Los humanos somos el borde creciente evolutivo de este impulso realizador imper-
fecto hacia la consciencia y la bondad. Pero esto no nos separa del destino comun que
compartimos con los organismos que crecen y luego mueren. Una ética ecoldgica
debe estar basada en la aceptacidn de ambos lados de este dilema de ser humano, en
la manera en que representamos este borde creciente de lo que “todavia no es” de
mayor consciencia y benignidad, y nuestra mortalidad orgdnica, que compartimos con
las plantas y los animales. Pasamos nuestros ideales al futuro no escapando a nuestra
muerte personal, sino por una remodelacién parcial de la “naturaleza” para reflejar
esos ideales humanos. Pero esta remodelacidn estd finalmente gobernada por los limi-
tes finitos de la interdependencia de toda la vida en el sistema vivo que es Gaia.!®

La parte mds visionaria de Ruether se encuentra en una corta seccién llamada
“Hacia una teocosmologia ecofeminista”. Allf subraya la urgente tarea de nuestros tiem-
pos de convertir la consciencia humana hacia la tierra para poder vivir dentro de lared de
la vida como sostenedores, no como destructores. En la linea de mentores como Teilhard

17 Ruther, Gaia y Dios, p. 42-43.
18 Ruther, Gaia y Dios, p. 42-43.
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de Chardin, Berry y Swimme, nos recuerda que la consciencia humana de s{ misma se
encuentra cuando reconocemos nuestra relaciéon de familiaridad con todos los seres. Al
mismo tiempo que nuestro sentido de nosotras mismas crece, pasamos a estar conscientes
de la fragilidad de nuestro ser individual. Ella ve la necesidad de desprenderse del ego
por un lado, afirmando la integridad de nuestro centro como ser personal, pero siempre
en mutualidad con los centros personales de todos los otros seres a través de las espe-
cies.

Como los humanos, los animales y las plantas son centros vivos de vida organica que
existe por un tiempo ciclico. Luego cada una de nuestras raices se marchita, las es-
tructuras orgdnicas que sostienen nuestra vida caen y morimos. Este corte del centro
de la vida significa que nuestros cuerpos se desintegran hacia la materia orgdnica para
entrar al ciclo de descomposicidn y re-composicién como otras entidades. Las subs-
tancias materiales de nuestros cuerpos viven en las plantas y los animales, igual como
nuestros propios cuerpos estan compuestos minuto a minuto de las substancias que
una vez formaron parte de otros animales y plantas... Nuestra relacién con todas las
criaturas de la tierra es global, uniéndonos a la totalidad de Gaia viviente hoy. También
atraviesa las edades, uniendo nuestra substancia material con todos los seres que
partieron antes que nosotros en la tierra e incluso con el polvo de las estrellas que

hicieron explosién.'?

Ruether nos pide renunciar a la ilusién de permanencia y aceptar la disolucién
de nuestra sustancia fisica dentro de la energia originaria para convertirnos en materia
para nuevos organismos. Nos recuerda que este abandono nos llenard de una compasién
profunda hacia todos los seres vivientes, rompiendo nuestras ilusiones de separacién. Y
aqui ella comparte una vez mdas su sentido de Gaia/Dios: “Es en este momento ademéds
cuando podemos encontrarnos con la matriz de energfa del universo, que sostiene la
disolucién y la re-composicion de la materia, como un corazén que nos conoce incluso
antes que seamos conocidas (...) De seguro, si somos familiares de todas las cosas y seres
del universo, entonces lo que ha florecido en nosotras conscientemente también debe
estar reflejado en ese mismo universo, en la constante Matriz creadora del todo (...) Pero
adicionalmente, le conocemos como al gran T, el centro personal del proceso universal,
con el cual todos los demds centros pequefios del ser personal dialogan en una conversa-
cién que continuamente crea y recrea el mundo. Los Yo pequefios y el Gran Yo son uno
finalmente”.20

19  Ibid., 258-259,
20 Ibid., 259.
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Teologia Ecofeminista Latinoamericana
Ivone Gebara

Lo que la teologia ecofeminista propone es, sin duda, una reestructuracién muy
radical—algunos incluso dirfan “post-cristiana”—del sentido tltimo. Sin embargo, sus
creencias no sélo parecen dar sentido a un creciente niimero de mujeres pobres en Amé-
rica Latina, sino que encienden una gran pasién y alegria.

Como hemos visto en el Capitulo I, la teologia ecofeminista latinoamericana
emerge en la “tercera etapa” de la teologia feminista, que comienza en los afios "90. Sin
excepcion, las que trabajamos en este campo en Latinoamérica hemos estado muy in-
fluenciadas por el pensamiento de Ivone Gebara, la te6loga ecofeminista principal de la
region. Ella es, sin duda, la arquitecta de lo que ella denomina “ecofeminismo holistico”
que caracteriza esta tercera etapa. Por esta raz6n, amerita una mirada mds detallada a su
vida y trabajo.

Gebara, siempre admitiendo que el ecofeminismo “no es una flor nativa de Latino-
américa” pero que adquiere las tonalidades y contextos especificos de nuestra regién,”?!
ha estado influenciada por el cambio de cosmologia basado en la nueva ciencia, como se
expresa en pensadores tales como Teilhard de Chardin, Fritjof Capra, Tomds Berry y Brian
Swimme y, por te6logas feministas como Mary Daly, Rosemary Radford Ruether, Sallie
McFague y la tedloga alemana Dorothy Soelle. (Estd especialmente influenciada por el
pensamiento feminista y ecofeminista de Ruether. Fue la oradora principal en la celebra-
cién de la jubilacién de Ruether del Seminario Evangélico Garret en Chicago). Un rdpido
resumen del “las credenciales” de Gebara. Ella es una religiosa, pertenece a las Candnigas
de San Agustin, una congregacion francesa. Tiene un doctorado en Filosoffa y Ciencias
Religiosas y es autora de muchos libros, incluyendo su obra sobre ecofeminismo. Longing
for Running Water: Ecofeminism and Liberation (1999) y su libro més reciente Out of the
Depths: Evil and Salvation in a Feminist Perspective (2002). Aunque ella proviene de
Sao Paulo, Gebara ha vivido en el nordeste brasilefio los dltimos 20 afios. Enseiig episte-
mologfa y filosoffa en el Instituto Teol6gico Catélico en Olinda/Recife por 14 aiios, bajo
la direccién de Dom Helder Cdmara, uno de los méds famosos obispos de la “liberacion”
de Latinoamérica. Cuando Cdmara se jubilé fue reemplazado por Dom José Cardoso, un
obispo conservador que—actuando por érdenes del Vaticano—cerr6 el Instituto, tal como
Cémara lo habfa concebido y despidi6 a todos los profesores. Desde entonces Gebara se
convirtié en una “némada” como ella describe su ministerio actual viajando por toda
la region—y mds allé—dando cursos y talleres sobre teologia feminista y ecofeminista a
comunidades locales, grupos de mujeres, comunidades religiosas y organizaciones soli-
darias de todo tipo. Contintia viviendo en un barrio pobre en las afueras de Recife, en el

21 Ress, Entrevista on Ivone Gebara, Revista Con-spirando #4, p. 46.

120 e CON-SPIRANDO



CAPITULO III - TEoLoGia ECOFEMINISTA

nordeste brasilefio. Es la vida diaria de sus vecinas, la mayoria de ellas mujeres pobres,
desde donde construye su teologia. Aquellas que participan en sus cursos o leen sus
libros y articulos sienten que la conocen bien porque, fiel a su metodologia feminista,
siempre habla desde su propia experiencia y comparte su vida y sus sentimientos con
quienes la escuchan —tanto es asi que cada persona la considera una amiga personal. En
1994, Gebara fue “silenciada” por el Vaticano por sus opiniones fuera de la ortodoxia,
especialmente en lo que se refiere al aborto. Se le ordené “que volviera a estudiar” para
sacar su doctorado en teologfa en una Universidad Pontificia Catélica en Europa. El re-
sultado de este “castigo” es su libro reciente, Out of the Depths. Desde que volvié del
“exilio” continta siendo una “némada”.

Al caracterizar la “tercera fase” de la teologia feminista latinoamericana, Gebara
dice que comenzé con una sospecha sobre la misma definicién de Dios:

Comenzamos a criticar el concepto de Dios, el Padre Altisimo, todopoderoso, omni-
potente, y un Ser en si mismo, que desde su bondad cred el cielo y la tierra, hombres
y mujeres. No nos dimos cuenta que la historia que nos contaron era una lucha de
poder entre Dios y la humanidad —y que cada vez que la humanidad se desviaba de
la voluntad de Dios, ocurria una “catdstrofe” porque habfamos roto con Dios, nos
habfamos puesto en contra de los deseos de Dios. La imagen de nosotras mismas era
de “seres caidos”.Y la Unica manera que podiamos ser salvados era que Dios enviara
a Su Hijo, que también era Dios, a rescatarnos de nuestro pecado original. Pero, jquién
decidié lo que era la voluntad de Dios, que por toda la historia habfa favorecido al rico,
de la raza blanca, y a lo masculino? Nuestros lideres religiosos, que decian que ellos
eran mds capaces de descubrir lo que era el deseo de Dios para nosotras. De forma
mads insidiosa aun, nos dijeron y crefmos que éramos el pueblo elegido de Dios,y en
nombre de Dios el cristianismo adquirié un triunfalismo misionero mesidnico: éramos
superiores a todas las otras personas y a todas las otras expresiones religiosas que se
habfan desarrollado a través de las edades

De acuerdo a Gebara, la teologia de la liberacién comenzé con la pregunta: “;cémo
hablar de Dios en frente del hambre, la injusticia, la miseria, las dictaduras y la destruc-
cién de pueblos enteros?” Su mayor contribucién es un entendimiento més colectivo de
Dios asf como un sentido de la naturaleza social del pecado. Dios se convierte en el Dios
de la vida y la justicia que ha amado de forma preferencial al pobre. Sin embargo, la teo-
logfa de la liberacién no ha desafiado la antropologia y la cosmologia patriarcal sobre la
cual estd basada el cristianismo. Tampoco ha desafiado la estructura patriarcal subyacen-
te del cristianismo en si mismo. Gebara se pregunta si el cristianismo serd lo suficiente

22 |bid, p. 45.
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flexible para cambiar las bases de su antropologia y cosmologia para responder a lo que
ella llama “ecofeminismo holistico”. Ella cree que lo debe hacer si desea sobrevivir.
En Longing for Running Water, Gebara describe su “ecofeminismo holistico”:

Con el ecofeminismo he comenzado a ver mds claramente cudnto de nuestros cuer-
pos—el mio y los cuerpos de mis vecinas—se afectan no sélo por el desempleo y
las dificultades econdmicas, sino también por los efectos dafiinos que el sistema de
explotacidn industrial impone sobre ellos. He comenzado a ver mds claro cdmo la
exclusion de los pobres estd unida a la destruccidn de sus tierras, a las fuerzas que
los dejan sin otra alternativa que ir de un lugar a otro como en un perpetuo exilio, el
racismo Y, al nimero creciente de militarizacidn en sus paises. Para defender el mo-
nopolio injusto de una minorfa, los paises pobres han pasado a ser mds intensamente
militarizados: la meta es que ellos mismos maten a sus propios pobres. He llegado a
ver cdmo mucho de esto encaja con la Idgica inherente del sistema patriarcal, espe-
cialmente en la forma en que se manifiesta hoy en dia. Siento que el ecofeminismo
nace de la vida diaria, del compartir diario entre las personas, de la basura en las calles,
los malos olores, la ausencia de alcantarillado y de agua limpia para beber, de la mala
nutricién, y del sistema de salud inadecuado. La problemdtica ecofeminista nace de la
falta de recoleccién municipal de la basura, de la multiplicacidn de los ratones, cucara-
chas y mosquitos, y de las llagas en la piel de los nifios... No es una nueva ideologfa.
Mds precisamente, se trata de una percepcidn diferente de la realidad que comienza
justo en el sistema injusto en el cual nos encontramos y que busca deshacer para
traer felicidad a todos y a cada cosa23

Me gustarfa considerar cuatro dreas donde creo que Gebara pone de cabeza a la
teologfa tradicional desde un punto de vista ecofeminista. Ellas son: su definicién de
“persona”; sus reflexiones sobre ética; sus definiciones de Dios, Trinidad y Jests; y final-
mente, la relacion entre ecofeminismo y la opcién por los pobres.

Gebara insiste que en primer lugar debemos cambiar nuestra nocién de quienes
somos como hombres y mujeres dentro del cosmos antes que empecemos a reconstruir
a Dios. Dice que, como cualquier imagen de Dios, es un reflejo del entendimiento o ex-
periencia que tenemos de nosotros mismos, una mirada ecofeminista re-situarfa a los
humanos dentro—no por encima—del universo. Ella muestra cémo esto es dramatica-
mente opuesto a la antropologifa cristiana que insiste que la humanidad es “sefiora de la
creacién” mandada por su Creador a “dominar la tierra”. En nuestra antropologia actual,
el derecho humano a dominar, controlar y poseer ha sido legitimado por el Creador y de
ese modo ha llegado a ser parte de la definicion de nosotros mismos. Gebara, sin embargo,
clama por un nuevo entendimiento de “relacionalidad” que ve como la realidad prima-

23 Ivone Gebara, Longing for Running Water: Ecofeminism and Liberation. Minneapolis: Fortress Press, 1999, p. 2.
Texto en espafiol: lvone Gebara, Teologia ecofeminista, Montevideo, Uruguay: Editorial Doble clic, 2000.
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ria: Para ella, la relacionalidad “es constitutiva de todos los seres. Es mds elemental que
nuestra consciencia de las diferencias y de la autonomia, la individualidad, o la libertad.
Es la realidad bésica de todo lo que es o puede existir. Es el tejido subyacente que estd
en continuo movimiento dentro del proceso vital en el cual estamos inmersas. Sus fibras
entretejidas no existen separadamente, sino sélo en perfecta reciprocidad las unas con las
otras—en el espacio, en el tiempo; en su origen y hacia el futuro.”?4

Por lo tanto, estamos fundamentalmente “relacionadas”. Desde alli, Gebara pasa
a desarrollar la relacién como una condicién humana, como una realidad ética, como
una experiencia religiosa y como una condicién césmica. Ella se discute con el concepto
de consciencia que incluye la consciencia limitada de la teologfa de la liberacién en el
campo de un proyecto social, politico y religioso. Todo lo que estaba afuera del proyecto
de concientizacién fue rechazado porque no cabia dentro del modelo de proyecto de la
racionalidad.?®

Al concentrarse en la relacionalidad como una realidad ética, ella dice que nin-
glin principio transcendente o alta divinidad debe actuar como un tipo de moral que fun-
damente nuestras acciones. Ya que la relacionalidad es una experiencia constitutiva del
mismo universo en el cual vivimos, apelamos a la ética porque la vemos como la base vi-
tal de nuestras vidas personales y colectivas en la medida que evolucionamos. Entonces,
la ética es el fruto de nuestro proceso de humanizacién, de nuestro crecimiento colectivo
en nuestros intentos para construir un mundo en el cual la vida compartida llegue a ser
mds y mds una realidad.

Gebara opina que una ética ecofeminista busca abrir espacios para que las mu-
jeres y para que los ecosistemas de la tierra asuman su lugar que les pertenece en la
construccién de nuevas relaciones basadas en el respeto y la reciprocidad. Ambos son
no-sujetos éticos en el patriarcado. Ella critica especialmente la postura ética de la iglesia
catdlica referente al tratamiento de las mujeres, haciendo notar que las directrices para
vivir se nos imponen como si estos principios fueran leyes, mds importantes que nues-
tra propia historia.”?% Esto es especialmente cierto en el drea de la sexualidad femenina
donde la creencia en la superioridad de los hombres y de un liderazgo masculino permite
legislar la conducta de las mujeres y de sus cuerpos. Ella nota que: “En la moral catélica,
el mal y el pecado estdn definidos y legislados ‘de hecho’ (...) Con eso, se produce perso-
nas llenas de “culpa’, y las ‘victimas’, en lugar de ciudadanas que buscan asumir riesgos
y responsabilidades en la historia. En este esquema, las mujeres a menudo son la parte
culpable y las victimas a la vez.”%” Gebara exige una ética de vida que tome en cuenta la
diversidad de la humanidad y de los ecosistemas del planeta, asi como el cardcter diné-

24 |bid., p. 83.

25 |bid., p. 252-253.

26 Ivone Gebara, “Eco-feminism: An Ethics of Life”, Sacred Earth, Sacred Community: Jubilee, Ecology and Aborigi-
nal Peoples. Canadian Ecumenical Jubilee Initiative. Toronto: 2000, p. 33.

27 Ibid., p. 33.
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mico, cambiable de las relaciones humanas y de las relaciones humanas con la tierra. Por
eso que la ética nunca puede ser un sistema estatico de leyes, sino que siempre debe estar
atento a la complejidad de situaciones en la medida que van ocurriendo. Las decisiones
éticas deben hacerse en contexto, mds alld de lo universal pre-establecido. Ella insiste
en que una ética de vida apunta a crear una sociedad en la cual cada persona y especie
tiene el derecho a vivir dentro de una colectividad, porque cada uno tiene una necesidad
vital del otro. Eso es un gran salto de la teologfa tradicional cristiana, que ha proyectado
que cada cosa buena ya estaba presente desde el comienzo en las “verdades eternas” de
la Tradicién. Ella dice que hoy en dia “se nos entrega una invitacién de la historia de
Vida; la Vida de diferentes pueblos, la Vida de los ecosistemas, la Vida de los planetas.
La tradicién cristiana debe unirse a un gran movimiento, més alld de las viejas fronteras,
cosmologias y antropologfas. Al re-encontrar la Sabiduria de la naturaleza, la de los pue-
blos indigenas y grupos marginalizados, la tradicién cristiana aprenderd, como otras lo
han hecho, a encontrar un nuevo lugar para s{ misma en el Universo.”2®

El capitulo de Gebara sobre Dios en Longing for Running Water contiene algunos
de sus intuiciones mds radicales y brillantes. Dice que las preguntas acerca de Dios son
realmente preguntas acerca de nosotras mismas:

Buscar a Dios es buscar nuestra propia humanidad, en un intento para hablar de
nosotras mismas mds alld de nuestras propias limitaciones y contingencias y sanar
un tipo de herida que sentimos siempre dentro de nosotras. Buscar a Dios es bus-
car sentido... Inventamos a seres puros y perfectos para contrastarlos con nuestras
propias experiencias de impunidad e imperfeccion. Creamos seres poderosos para
contrastarlos con nuestra propia fragilidad y debilidad.??

Gebara no estd de acuerdo con un Dios personal porque si Dios fuera una perso-
na serfa un ser auténomo, lo que apoya el concepto patriarcal de Dios que estd “arriba”
y “por encima” de la vida misma. Aunque Dios no es una persona, los humanos somos
personas, y esa es la manera en la cual tendemos a relacionarnos con el Misterio Divino.
Por lo tanto, andlogamente, yo hablo a Dios como a una persona. Ella usa la analogfa
“rezando a mi doble”. Atribuimos las cualidades de una persona a nuestro doble, pero es
realmente el propio “Yo” hablando al propio “Yo.”3? Es aqui adonde Gebara dirige su mds
fuerte critica hacia el patriarcado. Ella mantiene que un Dios metafisico, antropomérfico
y antropocéntrico pasa a ser necesario dentro de la estructura psicolégica que evoluciond
a través de la historia de la cultura patriarcal. A Dios se le vio como otro “Yo” — un ego de
excelencia infinita cuyos designios eran inaccesibles a los seres humanos. Y siempre hubo
la esperanza que este ego me escucharfa y me respondiera, ofreciéndome una seguridad

28 Ibid., p. 45.
29 Gebara, Longing for Running Water, pp. 101, 111-112,
30 Ress, Entrevista con Ivone Gebara, p.48.
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paternal o maternal. Ella dice que: “La necesidad de mantener un poder superior—un
poder presente como ser en discontinuidad con todos los poderes del cosmos, la tierra,
los seres humanos, los animales, las plantas, e incluso la vida misma—parece ser algo de
fundamental importancia para mantener las organizaciones jerarquicas de la sociedad en
la cual vivimos.”3!

La perspectiva ecofeminista de Gebara no pierde tiempo reflexionando sobre
Dios como un Ser Superior porque ya no podemos imaginar tal ser como una persona au-
ténoma, separada. Las ecofeministas estamos convencidas de que somos un solo Cuerpo
Sagrado; que habitamos dentro de un Misterio mds grande que nosotras mismas. Somos
parte de este Misterio, que como nosotras esta evolucionando. En este Cuerpo, el indivi-
duo no estd erradicado, sino que estd relacionado a un todo mas amplio sin el cual la vida
serfa imposible. El ecofeminismo holistico entonces, sostiene que Dios estd en todo -y
por lo tanto todo es sagrado. Una forma de ver que Gebara, como McFague, llama “pan-
en-teismo” .32

En relacién a la Trinidad, Gebara nos recuerda que como somos nosotros quie-
nes construimos sentido, también hemos, a través de nuestros ancestros, construido la
Trinidad como “tres personas distintas en un mismo Dios”. Para Gebara, la Trinidad es
la metéfora que usamos para explicar lo inexplicable: “Esta experiencia de la Trinidad
proporciona multiplicidad y el deseo de unidad dentro de un solo y tinico movimiento...
La Trinidad es el nombre que nos damos a nosotros mismos, un nombre que es la sintesis
de nuestra percepcién de nuestra propia existencia”.33 Ella reafirma la Trinidad como la
expresion del Misterio que nos envuelve, que es a la vez uno y miltiple. Sin embargo,
también insiste en que, como una expresién de nuestra realidad tinica/multiple, también
tendrd que contener el mal en su interior:

Una vision ecofeminista Trinitaria del universo y de la humanidad no identifica el mal,
la destruccidn y el sufrimiento como realidades que estan fuera de nosotros y que ne-
cesitan ser eliminadas por el uso de la violencia, ni tampoco que deben ser aceptadas
como “la voluntad de Dios". En lugar de sefialar “al otro/la otra” como la fuente del
mal, reconoce que lo que llamamos mal estd en nosotros mismos; de alguna manera,
el mal también es nuestro cuerpo. El mal es la relacién que nosotras construimos. Nos
lleva a desenredar el tejido completo de la vida humana 34

Con respecto a Jests, Gebara comparte su propia trayectoria, contdndonos cémo
amenudo le molestaba la centralidad de Jests en la teologia de la liberacién, lo que daba
muy poco espacio para otras iniciativas —especialmente aquellas que provenian de las

31 Gebara, Longing for Running Water, p. 114.

32 Ibid., p. 124.
33 Ibid., p. 148.
34 Ibid., p. 164.
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mujeres. Al mismo tiempo encuentra la figura de Jesis profundamente atractiva. El es el
simbolo de lo que buscamos, del cémo deseamos ser. Ella desarrolla la idea de simbolo:

Decir que Jesus es un simbolo significa que, aunque es Jesus de Nazaret, él es mds que
Jests de Nazaret. Se convierte en una posesion de la comunidad de sus seguidores,
una construccion colectiva que representa una forma de vida, un camino al sentido
de nuestra existencia. Jesis como un simbolo es en cierto sentido mds que Jesus
de Nazaret como un individuo, porque en él millones y millones de personas estan
incluidos. 3

Dentro de la perspectiva ecofeminista, Jestis no viene en nombre de alguna “vo-
luntad superior” que lo envié; mds exactamente el viene de aqui mismo — es un terricola
como nosotras. Vino del mismo proceso evolutivo que nosotras. No es el poderoso Hijo
de Dios que muere en la cruz y se convierte en “rey” para reinar sobre su reino aqui en la
tierra. En lugar de eso, él es un simbolo de la vulnerabilidad del amor que termina siendo
muerto, pero que resucita de nuevo en aquellos que lo aman.

Habiendo dicho esto, Gebara también considera la manipulacién del simbolo Je-
stis dentro de nuestro mundo globalizado actual. El discurso sobre el poder de Jesis, que
estd sobre todos los demds poderes, se muestra paradGjicamente como una salida para los
que no tienen poder. Jests es ese poder que puede encontrar una solucién a todos los pro-
blemas, pero pide en intercambio una conversién y una sumisién. Este Jests entonces, se
convierte, en el Gran Dios-Hombre que ayuda a todos quienes le piden, y con su poderosa
ayuda se puede dejar de beber, de fumar, de prostituirse, y llegar a ser un/a “ciudadano
de tercera clase, un/a pequefio cliente del sistema.”3®

Gebara admite que hay poco didlogo con la Cristologia feminista en América La-
tina, donde la figura de Jests continda siendo central —ya sea como un liberador (teologia
de la liberacién) o como el Sefior (los movimientos pentecostales y carismaticos). Ella
asume el desafio de rechazar lo que percibe como un tipo de idolatria en relacion a la
figura de Jesus y nos pide que miremos a las dimensiones salvificas en otras figuras en la
historia biblica y cristiana. Jests, nos dice, ya no es el tinico “camino”, o la “resurreccién
y la vida”, o el tnico que tiene “palabras de vida” para aquellos que tienen hambre y sed
de justicia. Hoy en dia hay una gran variedad para elegir.3” Nos recuerda que cada uno de
nosotros podemos ser “la resurreccién y la vida” para otros —resurrecciones experimenta-
das diariamente, que son provisorias y un proceso continuo. Nos invita a una Cristologia
del agradecimiento: una capacidad para contemplar agradecidas el misterio de la belleza
que nos rodea, de sentir nuestra pertenencia comun al mismo universo. Tal Cristologia se

35 Ibid., p. 187.

36 Ivone Gebara, “;Quién es el Jesus liberador que buscamos?” Palabras claves sobre Jesus de Nazaret. J.J.
Tamayo Acosta, Ed. Estella (Navarra): Editorial Verbo Divino, 1999, pp. 158-160.

37 lbid., p. 178.
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entiende como un esfuerzo salvifico pluralista —ternura de la humanidad por la humani-
dad, ternura de la humanidad por la tierra, ternura de la tierra por la humanidad y por la
comunidad total de vida. Esta Cristologia estd presente cuando dos o tres se retinen para
manifestar con sus vidas esta gratitud; es en verdad en estos momentos que la presencia
del Gran Misterio estd manifestada.38

Sin embargo, la preocupacién mds puntual de Ivone Gebara, mientras viaja por
América Latina ofreciendo talleres sobre ecofeminismo, es por el/la oprimido/a —los “sin
voz de la historia”- quienes por el mero hecho del lugar donde han nacido estdn exclui-
dos de la oportunidad de vivir una vida en plenitud. Ella estd claramente consciente que
son los pobres los mayores consumidores/as de la religién patriarcal por el consuelo que
entrega y, estd determinada a permanecer cerca de los sin voz y hacer su teologia desde
esta postura.

Es desde esta perspectiva de estos excluidos que Gebara responde también a las
criticas del “esencialismo” dentro del pensamiento feminista. Como Ruether, ella dice
que debemos parar de pensar que los humanos no son parte de la naturaleza o que la
cultura existe de algin modo en oposicién con la naturaleza. Nos recuerda que no somos
criaturas sobrenaturales que por alguna razén estamos destinadas a escapar de nuestra
propia naturaleza humana. Gebara se concentra en la colonizacién de las mujeres y de
la naturaleza en este debate, apoyando un método histérico. Ubicdndose a si misma en
el contexto latinoamericano, llama la atencién a los niimeros astronémicos de africanos
que fueron convertidos en esclavos durante los siglos 16 y 17 para llenar las necesidades
de trabajo de las nuevas colonias portuguesas y espaiolas en las Américas. Observa que
las mujeres y los hombres fueron “colonizados” de manera diferente, los cuerpos de las
mujeres fueron expuestos a una experiencia de colonizacién sexual y de trabajo. Este no
es un tema de “esencia”; es materia histérica, cultural, econdmica, politica y religiosa:

La colonizacidn es la ocupacidn de otros, a través de las dimensiones de tiempo
espacio, y la reduccidn de la identidad del colonizado por la del colonizador... La peor
parte de la colonizacién es la pérdida de consciencia de estar siendo colonizado y no
conocer sus raices, o quién fue o es él o ella. La parte mds grave de la colonizacidn es
perder la auto confianza y los propios valores culturales, poniéndose a si mismo en las
manos del otro de una manera sumisa y sin criticismo.3?

Para Gebara, es la sociedad patriarcal con su divisién masculina del trabajo social
la que es existencialista, en el sentido que—desde la perspectiva del “colonizado”—los
cuerpos de las mujeres son productores, en forma bioldgica y cultural, hasta el grado en
que las mujeres dan a luz y nutren a los més jovenes de la especie. No requieren herra-
mientas para producir. El trabajo doméstico no es reconocido como un trabajo bésico de

38 Ibid., p. 184.
39 Gebara, “Ecofeminism: An Ethics of Life”, p. 37.
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mantencién de la vida humana -queda claro que en la mentalidad patriarcal el trabajo
de criar y alimentar a los nifios es comparable a las actividades de otros mamiferos. Bajo
el sistema capitalista esta situacién se ha exagerado, el rol de las mujeres de procrear y
nutrir no es valorizado ni remunerado.

A un nivel simbélico-cultural, Gebara nota que el simbolismo masculino es do-
minante incluso al representar el cuerpo femenino. Sin embargo, en los tltimos 20 afios,
las mujeres se han dado cuenta que su ausencia en la produccién de simbolos culturales
es el resultado de un desequilibrio en la distribucién del trabajo y una relegacién de las
mujeres a la esfera doméstica. “Es por eso que sostengo que las mujeres son colonias”,
nos dice. “Las mujeres han sido colonizadas para permanecer en el hogar y permitir a los
hombres los grandes vuelos de extravagancia que se requieren para la produccién de la
cultura, la politica y la religién. Nosotras les apoyamos en la reproduccién de una cultura
que les hace sentir que son el centro de la historia y sus organizadores.”*? Ella insiste
que la teologfa cristiana debe hacerse bastante mas responsable de imponer una poderosa
colonizacién ideoldgica de los cuerpos de las mujeres en el sentido que la conducta de
una mujer virtuosa ha sido predeterminada como la “voluntad de Dios”. Si cambiamos lo
que se considera “natural” para las mujeres, desafiamos las mismas bases del cristianismo
—que, sospecha Gebara, estd comenzando a suceder. Ella demanda un nuevo simbolismo
que refleje la red vital de interdependencia en la cual existimos.

En su libro Out of the Depths, Gebara forcejea con el entendimiento del mal,
especialmente del como estd entendido en la teologfa, en relacién con la experiencia de
las mujeres y su falta de poder. Aunque no es explicitamente un trabajo ecofeminista, su
perspectiva ecofeminista estd claramente presente. Me parece que al lidiar con el mal des-
de una perspectiva feminista, Gebara estd tratando de ofrecer algunas claves a las mujeres
pobres, para entender su antigua opresion. De nuevo propone el dilema naturaleza/cultu-
ra, pero en términos del mal masculino, que parece de alguna manera menos mal que el
mal femenino. “Para los hombres, el mal es un acto que se puede deshacer. Pero para las
mujeres, el mal estd en su mismo ser. El ser mujer es, desde el inicio, algo malo o, por lo
menos, algo limitante —entonces hay una pregunta antropoldgica en el fondo que revela
un conflicto en la manera misma en que entendemos lo que significa ser humano”.#! Ella
pregunta: jpor qué las mujeres necesitan una mediacion doble para ser salvadas—la de
Dios y la de los hombres—mientras que los hombres sélo necesitan una? {Hay algo que
huele mal aqui! Y ella ofrece la herramienta de la sospecha para su andlisis del mal.

Gebara pasa mucho tiempo analizando el sacrificio, especialmente el concepto
cristiano del sacrificio de Jests en la cruz. En este punto su pensamiento puede identifi-
carse de cerca con el de la te6loga mujerista Dolores Williams y la te6loga feminista asia-
tica Rita Nakashima Brock. Igual que con las mujeres pobres en todas partes, el sacrificio

40 |Ibid., p. 39.
41 Ivone Gebara, Out of the Depths: Evil and Salvation in a Feminist Perspective. Minneapolis: Fortress Press, 2002.
p. 4. Titulo orginial: Rompendo O Silencio: Una fenomenologia feminista do mal. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.
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de Jests en la cruz valida su propio sufrimiento y les ofrece un sentido para sus vidas.
Ella nota que: “La ideologia del sacrificio, impuesta por la cultura patriarcal, ha desarro-
llado en las mujeres una preparacién para la renuncia. Deben renunciar a su placer, a sus
pensamientos, a sus sueiios, a sus deseos, ponerse al servicio de otros o vivir como otros
piensan que debieran hacerlo (...) Esta actitud lleva a muchas mujeres a aguantar y acep-
tar el sufrimiento como si fuera parte del designio de Dios... Todavia es comun escuchar
a las mujeres con grandes problemas decir: “El sufrimiento de Jests fue mds grande.”#2
Tales actitudes esconden verdaderas injusticias y no permiten que las mujeres distingan
entre el sufrimiento causado por las malas acciones y las angustias presentes en la vida
corriente de todos los humanos.

Gebara pone atencion en el hecho que en la cultura popular latinoamericana, hay
un sentido fuertemente enraizado entre las mujeres de que es una maldicién haber nacido
mujer. La mayorfa de las mujeres dirdn que les hubiese gustado haber nacido hombres, y
ansian tener hijos varones para que no sufran la “cruz” que viene cuando se nace mujer.
Sin embargo, también creen que como cristianas tienen que llevar y dar la bienvenida a
sus cruces en lugar de deshacerse de ellas.

Al buscar formas de librar a las mujeres de este enredo teolégico de llevar cruces
voluntariamente, Gebara nos recuerda que aunque el sufrimiento es una realidad siempre
presente, asi también estdn las maneras creativas de redencion. Ella les llama “escapes
provisorios en nuestras vidas tentativas”.#® Se experimentan al compartir una comida
juntas, en actos de ternura, en la postura derecha de una mujer doblada, en el nacimiento
de un bebé, en una buena cosecha. Ampliar el sentido de la salvacién y la resurreccién
es para Gebara una necesidad ética: “Concretamente, significa el escuchar la sabiduria de
nuestros cuerpos, incluso con todas sus contradicciones, porque son nuestros cuerpos
que nos muestran los lugares de resurreccion, los sitios de placer y los caminos que lle-
van a la felicidad.”** También exhorta a las mujeres para relativizar la agonfa que Jesis
sufri6 en la cruz. Este sufrimiento, aunque de verdad grande e injusto, no es mds grande
que aquel de la madre a quien se le quita un hijo, del de la mujer que ve a sus hijos morir
de hambre por la avaricia de aquellos que mantienen el poder econémico. La centralidad
de la muerte de Jests en la cruz ha sido usada para excluir o minimizar el sufrimiento de
otros.

Gebara nos pone sobre aviso para recordar que no hay una salvacién universal,
pero que los poderosos de este mundo necesitan salvacién universal o un Dios todopode-
roso como una manera de consolidar su propio poder. No, no hay salvacién de una vez y
para siempre; no hay resurreccién de una vez y para siempre. Ambas llegan en pequeiias
dosis para recordarnos quienes somos en realidad. Se viven en nuestros cuerpos concre-
tos, nuestro cuerpo de hoy. Esto no significa la muerte de los proyectos politicos para el

42  |bid., 88-90.
43 |bid., 124-28.
44  |bid., 116.
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cambio. Lo privado y lo publico, lo micro y lo macro, lo individual y lo colectivo depen-
den el uno del otro.

Gebara admite que hay una tendencia de identificar el ecofeminismo con grupos
de la “nueva era” y que, en su mayoria, los progresistas latinoamericanos piensan que
el ecofeminismo no logra ofrecer cimientos religiosos sélidos para las luchas de eman-
cipacién religiosas, que son vistas como luchas por la liberacién en la senda del esta-
blecimiento del reino de Dios aqui en la tierra. Ella desaffa a estas criticas a que vean
que lo que llaman “cimentar” estd mas basado en una lectura socioldgica especifica del
cristianismo. Lo que llaman una base sélida es “el antropocentrismo y el teo-centrismo
que han marcado nuestro pensamiento por largo tiempo. Lo que llaman cimentar es la
continuacién de una teologfa basada en un sistema jerdrquico religioso”.*® Insiste que la
invitacién ecofeminista para amar y tener misericordia no viene de una realidad externa a
nosotras. Mds exactamente, es una urgencia presente en nuestra misma humanidad. Hay
una increible atraccién hacia otros seres escrita dentro de nuestra propia carne. También
insiste en que ella estd abogando por un ecofeminismo que:

...estd basado en la experiencia de aquellos que tienen poco acceso a las cosas ver-
des v al agua limpia: de aquellos que respiran una cantidad cada vez mds grande de
la contaminacidn en el aire que se ha extendido por todas partes. Mi ecofeminismo
estd prefiado de salud: no la salud como la entendimos en el pasado, sino la salud de
un futuro que promete una mayor comunidn entre los seres humanos y todos los
demds seres vivientes. Mi ecofeminismo estd atravesado por la ferviente conviccién
de que la belleza es importante para sanar a las personas. Puede ser la belleza de los
sonidos, de los colores, de las palabras, de rostros, de la comida y la bebida, o de los
abrazos. Como mi amigo Rubén Alves, yo también puedo asegurar la “salvacién por

la belleza” 46

Al final, Ivone Gebara es una poetisa, una figura chamdanica de nuestros tiempos
que hila nuevas visiones que cautivan la imaginacién. Sus escritos y sus enseflanzas estin
atravesados de los atractivos que imaginan un mundo post-patriarcal donde la salvacién
verdaderamente viene de la belleza. Una dltima cita, que toca el miedo tltimo del patriar-
cado: nuestra mortalidad:

Hay algo que se parece a una no-aceptacion de nuestra realidad mortal, una rea-
lidad compartida con todos los seres vivientes. Existe una carencia al no tener un
sentido de pertenencia a un Cuerpo Unico, un Cuerpo Viviente en transformacion,
un Cuerpo que es mortal y que estd abierto a posibilidades infinitas.(...) Yo prefiero
estar enredada en el polvo de la tierra que ascender a un cielo blanco y perfecto.Yo

45 Gebara, Longing for Running Water, p. 14.
46 Ibid., p. vii.
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prefiero, para mi Ultimo suspiro y mi dltimo reposo, los brazos de la Tierra —que, de
acuerdo al Génesis, es el lugar donde camina Dios. Mds alld de lo que se imagina porla
razdn, hay algo imaginado por el deseo, la poesia, la belleza (...). Es tan pequefio, pero
ies tan hermoso! Es hermoso en su fragilidad, y cada cosa hermosa tiene algo fragil
en sfy algo efimero. Esta escatologfa se fusiona con la tierra, con el ciclo de vida, con
las estaciones del afio, los cuerpos de los animales, plantas y flores, esta escatologia
humana y més alld de lo humano, entibia el corazén enormemente 4

Asf es.
La Contribucion de Con-spirando al Ecofeminismo

Ivone Gebara es una de las matronas de Con-spirando y ha tenido una gran in-
fluencia en nuestro pensamiento. Asi escribe en su Introduccién a Longing for Running
Water: “Por ahora, desde mi perspectiva, el grupo ecofeminista mds entusiasta en Améri-
ca Latina es el Colectivo Con-spirando en Santiago de Chile.”#8 También fue la principal
oradora en nuestro aniversario #10 celebrado en abril del 2002. En su ponencia sobre
la contribucién de Con-spirando al ecofeminismo latinoamericano sostuvo el hecho de
que no somos una mera organizacion académica, ni que estamos asociadas con ninguna
organizacion de iglesia, lo que nos libera del control de ambas. También aprecié la ma-
nera de organizarse de Con-spirando como un colectivo: somos un equipo multicultural,
no jerdrquico que tiene miembras latinoamericanas asi como de otros paises, donde la
meta son las relaciones de justicia y ternura. Dice que Con-spirando se ha convertido en
el espacio donde las preguntas de muchas mujeres de América Latina encontraron eco
—nuestras frustraciones con la sociedad patriarcal y la iglesia en que vivimos. Enfatizé
que la prioridad ha sido siempre dar voz a las mujeres. Gebara dio una lista de las cinco
grandes contribuciones del Colectivo Con-spirando:

* Primero, la fe estd en la sabiduria de nuestros cuerpos y la prioridad de conocer
a través de nuestra corporalidad en relacién. Aqui los sentimientos se convierten
en una manera de conocer.

* Segundo, los esfuerzos para buscar modos no-jerdrquicos de ser que modelen el
“poder con” en lugar del “poder sobre”.

* Tercero, el compartir nuevas formas de celebrar, nuevos rituales que nutren nues-
tras espiritualidades emergentes y nuestros compromisos.

e Cuarto, el re-examinar aquellos mitos fundacionales en los cuales la cultura cris-
tiana occidental estd basada, para poder revitalizarlos y buscar nuevos mitos que
puedan alimentar nuestras espiritualidades, teologfas y éticas emergentes.

47 Gebara, Out of the Depths, pp. 150-151.
48 Gebara, Longing for Running Water, p. 14.
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* Y quinto, todas nosotras somos una. Todos son mis familiares, desde las personas
del barrio a los animales, a los montafias, los rios.

Gebara dice que Con-spirando resume una nueva cosmologia, una nueva antro-
pologia, una nueva epistemologia y una nueva ecologia necesarias para nuestros tiem-
pos.

Nota de la autora: Con-spirando es un colectivo de mujeres que trabaja en las
dreas de ecofeminismo, teologfa y espiritualidad. Soy una fundadora de este colectivo.
Entre 1992 y 2009 hemos publicado 60 niimeros de Con-spirando: Revista latinoameri-
cana de ecofeminismo, espiritualidad y teologia, y desde 2010 seguimos ofreciendo pu-
blicaciones bajo una nueva iniciativa, Espacios Abiertos. Ofrecemos talleres, seminarios
y entre 2000 y 2006 hemos ofrecido una escuela anual de verano sobre Espiritualidad y
Etica Ecofeminista. Ofrecemos rituales a través de los ciclos del afio.

En nuestro primer nimero de la Revista, manifestamos nuestro propdésito, que define
bastante lo que somos:

En la cultura patriarcal en que vivimos, las contribuciones de las mujeres no son toma-
das en serio. Esto es particularmente verdad en el drea de teologfa. Las mujeres estdn
ausentes como sujetos haciendo teologfa y también como una gran sujeto temética
de esta reflexion teoldgica. Nuestras vidas, nuestras practicas religiosas diarias sim-
plemente no estdn presentes en la reflexién teoldgica actual. También estdn ausentes
nuestras experiencias de sufrimiento, alegria v solidaridad —nuestras experiencias de
lo Sagrado. Junto con expresar nuestra critica a la cultura patriarcal, también buscamos
contribuir con la creacion de una cultura que permita que la reflexion teoldgica flo-
rezca desde nuestros cuerpos, nuestros espiritus — en breve, de nuestras experiencias
de mujeres.

Buscamos teologias que tomen en cuenta las diferencias de clase, raza y género que
marcan tanto a América Latina. Esperamos abrir nuevos espacios donde las muje-
res podamos excavar profundo dentro de nuestras experiencias de vida sin temor:
A menudo estas experiencias son negativas, incluso traumdticas, en términos de la
formacién religiosa que hemos recibido. Buscamos espacios donde las mujeres pue-
dan experimentar nuevas formas de estar en comunidad; donde podamos celebrar
nuestra fe en forma mds auténtica y creativa; donde podamos re-descubrir y valorizar
nuestras raices, nuestras historias y tradiciones —en breve, enfrascarnos en un didlogo
interreligioso que nos ayude a recobrar la tarea esencial de la teologfa, que es buscar
y proponer las preguntas que tienen que ver con el sentido dltimo.

Estamos convencidas que para que hayan relaciones marcadas por la justicia y la
igualdad, debemos celebrar nuestras diferencias y trabajar hacia un mayor pluralismo
mundial. Para que eso ocurra, necesitamos teologfas que desenmascaren las jerarquias
en las cuales vivimos, teologfas que en lugar de mediar el Misterio, celebran y exploran
lo Sagrado sin reduccionismos o universalismos. Queremos teologfas que cuestionen
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el antropocentrismo y que promuevan la transformacion de las relaciones basadas en
la dominacidn de una raza, nacionalidad, género o edad sobre otra y, de los humanos
sobre otras formas de vida. Tales teologfas tendrdn consecuencias politicas profundas.
Una perspectiva feminista asf, basada en nuestra diversidad de clase, raza, edad y cul-
tura debe también recoger nuestro amor asf como nuestra angustia por toda la vida
en el planeta, que sentimos estd tan amenazada hoy en dfa. A esta postura llamamos
ecofeminismo. Es dentro de esta perspectiva que buscamos una espiritualidad que
sanard y liberard a la vez, que nutrird nuestra tradicion cristiana y recogerd las raices
reprimidas por largo tiempo de los pueblos originarios de este continente. Queremos
explorar las dimensiones liberadoras de nuestra experiencia e imaginacion de lo Sa-

grado. Para lograr esto, nosotras “con-spiramos juntas”.4%

Sin duda, Con-spirando estarfa ubicado en la “tercera etapa” del desarrollo de
la teologfa feminista y ecofeminista latinoamericana. ;Cudl ha sido nuestra contribucién
especifica a la teologfa? Primero, varias de nosotras se sienten incémodas con la palabra
misma, “teologfa”, para definirnos porque es realmente un término patriarcal y nos une
en la mentalidad popular a “religion”, “iglesia”, “moral”, “doctrina” y, por supuesto, a “la
ciencia de Dios”. A veces pensamos que debemos sacar el término “teologfa” de nuestro
nombre de una vez. Sin embargo, en otros momentos, renovamos nuestro compromiso
para empujar las definiciones de teologia mas alld de los confines patriarcales, ampliando
el término para tratar de “construir sentido” como lo experimentan concretamente las
mujeres. Estamos dedicadas a apoyar las intuiciones que vienen de la antropologia, psi-
cologia, literatura y andlisis de género para nuestro entendimiento de la teologfa.

Aunque no de forma exhaustiva, creo que Con-spirando ha hecho una contri-
bucién teoldgica importante en las cuatro dreas siguientes: 1) desenmascarando algunos
aspectos de la violencia teolégica hacia las mujeres 2) renombrando y reconectando con
lo Sagrado; 3) ofreciendo una teologfa encarnada; y 4) trayendo una perspectiva ecofemi-
nista a la teologfa. Las cuatro dreas son interconectadas y estdn relacionadas con nuestro
trabajo de desarrollar el ecofeminismo desde una perspectiva latinoamericana.

49  Con-spirando: Revista latinoamericana de ecofeminismo, espiritualidad y teologia #1 (marzo, 1992), Santiago de
Chile, pp. 2-5.
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* Desenmascarando la violencia teolégica hacia las mujeres

Influenciadas por teélogas feministas/mujeristas como Dolores Williams,*® Rita
Nakashima Brock,*! Joanne Carlson Brown y Rebecca Parker,3? hemos estado trabajando
hacia una lectura no-sacrificial de la redencién para poder liberar al cristianismo del
patriarcado. Con estas tedlogas, también hemos estado desafiando la doctrina medular
cristiana que postula que la muerte de Jests en la cruz era esencial para redimir a la hu-
manidad del pecado. A decir verdad, ayudadas por sus andlisis, hemos visto que el tema
de la penitencia y la redencién en Cristo pueden estar directamente relacionadas con “el
permitir” la violencia y el abuso infantil. De acuerdo a Dolores Williams, “si nosotros los
cristianos entendemos que nuestra redencién se llevd a cabo a través de un acto de vio-
lencia y que Dios de algtin modo queria que esto pasara, ;no es dar un estatus sagrado a la
violencia?"®? Y de acuerdo a Rita Nakashima Brock, “el padre permite, o incluso infringe,
la muerte de su unico hijo perfecto. El énfasis estd en la bondad y el poder del padre y
la indignidad y falta de poder de sus hijos, para que el castigo del padre sea justo, y sus
hijos sean castigados”.3* Hemos traducido el ensayo “Porque Dios Amé Tanto al Mundo”
de Joanne Carlson Brown y Rebeca Parker al espafiol y lo hemos usado en nuestros talle-
res. Este trabajo dice que la imagen central de Cristo en la cruz como salvador del mundo
comunica el mensaje que el sufrimiento es redentor —un mensaje que se complica més
por una teologia que sostiene que Cristo sufrié para obedecer la voluntad de su Padre.
Concluyen las autoras: “El cristianismo es una teologfa abusiva que glorifica en sufri-
miento”, y siguen preguntando si ;" realmente es de extrafiarse que haya tanto abuso en
la sociedad moderna cuando la imagen o teolégica predominante de la cultura es ‘la del
maltrato divino del nifio’ — Dios Padre exigiendo y consumando el sufrimiento y muerte
de su propio hijo?”%

En 1994, Con-spirando dedicé toda una revista a los sustratos de la violencia,
prestando una atencion especial a la violencia teoldgica.’® En nuestra revista de junio
de 1996, dos de nuestros miembros trabajaron mucho con el tema del abuso infantil y
las imagenes de Dios relacionadas con el concepto de poder. Sus reflexiones salieron de
un taller sobre imagenes de lo Sagrado en nuestro entendimiento del poder. Las parti-
cipantes descubrieron que la imagen patriarcal de un Dios todopoderoso que gobierna

50 Dolores Williams, Sisters in the Wildemess: The Challenge of Womanist God-Talk. Maryknoll, New York: Orbis
Books, 1993.

51 Rita Nakashima Brock, Journeys by Heart: A Christology of Erotic Power. New York: Crossroad, 1991.

52 Joanne Carlson Brown y Rebecca Parker, “For God So Loved the World”, Christianity, Patriarchy and Abuse, J.
Carlson Brown y C. Bohn, ed. Cleveland: The Pilgrim Press, 1989.

53 R. Solari, “Just another conference?”, Common Boundary. July/August, 1995, pp. 18-27.

54 Nakashima Brock, Journeys by Heart, p. 56.

55 “Desarmar la violencia”, Revista Con-spirando #8 (junio, 1994). Ver Ute Seibert-Cuadra “Tanto amé Dios al
mundo: violencia y abuso en la tradicion cristiana”, p 8.

56 Ibid., pp. 2-8.
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sobre los humanos les impedia entender que “todas formamos parte de cada una y que
nos co-creamos las unas a las otras en las profundidades de nuestro ser”.%’

La violencia y “mds alld de la violencia” fue también el tema de nuestro Jardin
Compartido, un programa de educacion teoldgica llevado a cabo en 1997-98. Este pro-
grama fue un esfuerzo educacional cooperativo entre WATER, Alianza de mujeres para
la Teologfa, la Etica y la Religién, en Washington DC, una organizacién fundada por la
tedloga feminista Mary Hunt y la liturgista feminista Diann Neu, Ivone Gebara y su equi-
po en Recife, Brasil y el Colectivo Con-spirando. Durante cada uno de los tres “Jardines”,
las participantes trabajaron con Ivone Gebara para desenmascarar el mito de “la caida”
de Adén y Eva del Parafso; también fueron expuestas al concepto de kyriarquia desarro-
llado por la tedéloga Elisabeth Schussler Fiorenza para describir el sistema de relaciones
jerarquicas de poder que se nos impone a cada nivel.’® En cada etapa, las mujeres fueron
motivadas para desatar los nudos de la violencia incrustados en la memoria de sus cuer-
pos individuales, asi como en los “cuerpos” de la iglesia, sociedad y la teologia. Al mis-
mo tiempo, ellas fueron motivadas para ir “mds alld de la violencia” para nutrir nuevas
teologias basadas en la experiencia de las mujeres para compensar aquellas teologias que
apoyan la kyriarquia y permiten los “contextos de violencia”.%®

* Renombrando y celebrando lo Sagrado

Al decir nuestra propia palabra teoldgica, el nombrar y reflexionar sobre nuestra
propia experiencia de lo Sagrado es esencial en el proceso de elaborar nuestra propia
teologia. Ofreciendo nuevas imédgenes de lo Sagrado—desde las cuales crecen nuevas de-
mandas éticas asi como nuevas précticas espirituales—ha sido parte del trabajo de Con-
spirando desde nuestros comienzos. En nuestra revista, talleres y rituales, tratamos de
empoderar a las mujeres para renombrar lo Sagrado de acuerdo a sus propias intuiciones.
Nuevas imagenes que han aparecido incluyen a: una mujer dando a luz; un gran ttero
como el cuerpo de Dios; un nido; un drbol, una montafia; un rio fluyendo; el mar; una
brisa suave y un viento salvaje; una telarafia, un nifio hambriento, un viejito invélido; un
circulo de nifios riendo; la puesta de sol —para nombrar algunos. En los talleres invitamos
a las mujeres a dibujar, dar forma y danzar su sentido de lo Sagrado. A menudo usamos
el siguiente cuadro, que cada mujer completa para compartirlo dentro del grupo de muje-
res:

57 “Afectos y poderes”, Revista Con-spirando #16 (junio, 1996). Ver Bridgt Cooke, “Nuestra relacion con las/os
nifias/os: mas alla del palo y la zanahoria”, pp. 18-25. Ute Seibert-Cuadra, “Dios: Poder en relacion?”, pp. 40-
43.

58 Kyriologia viene de la palabra griega “Kyrios” que significa “sefior” o “duefio”. Elisabethe Schussler Fiorenza,
Wisdom Ways: Introducing Feminist Biblical Interpretation. Maryknoll, New York: Orbis Books, 2001.

59 Colectivo Con-spirando, Sistematizacion: Mds alld de la violencia: solidaridad y ecofeminismo. Un resumen del
Jardin Compartido, Santiago de Chile, 27 de enero a 8 de febrero, 1998.
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Mi evolucién personal de imédgenes/simbolos de lo Sagrado
Imagen/Simbolo Demandas Eticas Précticas Espirituales
Nifiez
Adolescencia
Adultez (ahora)

En marzo de 1997 dedicamos un nimero completo de la Revista Con-spirando a
la creacion y evolucion de simbolos.%? En el articulo principal, una de nuestros miembros
describe cémo los simbolos de lo Sagrado reflejan el sistema de creencias de todo un pue-
blo, de todo un periodo histdrico, y por lo tanto contiene un tremendo poder sobre ese
pueblo y ese contexto histérico. Sin embargo, la autora, Josefina Hurtado, una fundadora
de Con-spirando, enfatiza que los simbolos de lo sagrado son creados por nosotros los
humanos en respuesta a nuestras experiencias —y por lo mismo pueden y deben evolucio-
nar.%

Yeta Ramirez de Nicaragua expresa esa evolucién muy claramente en el siguiente
testimonio:

Desde los nueve afios estuve rodeada de imdgenes de santos y de la Virgen en los
hogares de mis tias. Me acuerdo de una tfa en especial que vivia en el campo y cada
tarde se sentaba frente a su altar con todas sus estatuas y rezaba el rosario y otras
oraciones. Nosotras como nifias nos refmos de ella porque siempre estaba interrum-
piendo sus oraciones para darnos érdenes sobre asuntos domésticos, etc. Al mismo
tiempo, cada sdbado tenfa que ir a las clases de catecismo para recibir instrucciones
para hacer mi Primera Comunidn. ;Qué simbolos de lo Sagrado recibi entonces! La
imagen de Cristo en la cruz, y de Cristo sobre un ataid que era llevado por las calles
cada Semana Santa. La Virgen Dolorosa también estaba muy presente; vestida de ne-
gro y llorando a los pies de la cruz. Més tarde, como adolescente, comencé mi trabajo
con el movimiento de Accién Catdlica. Al mismo tiempo, estaba muy impresionada
con los colores — el blanco de laVirgen vy el de la Resurreccidn. En la reforma litdrgica
de 1960, empecé a descubrir el Jests Resucitado que estaba con nosotros, v a la
Marfa histdrica, la mujer campesina que hacfa el pan. El trabajo pasd a ser un simbolo
sagrado asf como las herramientas que usabamos para trabajar. También comenzamos
a integrar la lucha por la liberacién dentro de nuestro sistema simbdlico. El color
verde era importante —dando luz verde a América Latina para tomarse la tierra para

60 “Por sus simbolos los conoceréis”, Revista Con-spirando #19 (marzo, 1997).
61 Ibid. Josefina Hurtado, “Por sus simbolos los conoceréis”, pp. 2-9.

136 e CON-SPIRANDO



CAPITULO III - TEoLoGia ECOFEMINISTA

la reforma agraria. £l verde estaba presente en nuestras liturgias como simbolo de
compromiso, esperanza, y de lucha por la tierra.

Luego, en los afios “80, comencé a profundizar en la naturaleza y a incorporar esto en
la liturgia. En mis afios con la Accién Catdlica, estuvo presente un simbolismo de Dios
en la naturaleza asi como una cierta dimension contemplativa. Més recientemente,
he asumido una perspectiva ecoldgica como si finalmente estuviera recordando algo
que de alguna manera habia olvidado. También, en esta Ultima década, ha habido un
renovado interés para redescubrir nuestras propias raices culturales que habfan sido
reprimidas. Hoy ya no hablamos de un padre dios, sino también de una madre dios
y de las diosas.

Todo este simbolismo aparece cuando trabajo en el drea ritual y de celebracion litdr-
gica. En el grupo de mujeres al que pertenezco (que es un grupo comprometido para
frenar la violencia en todas sus formas), hemos celebrado rituales de sanacién donde
usamos aceites y plantas, agua, flores, velas, comida, etc. Ahora nos encontramos en
una etapa donde estamos reclamando nuestros cuerpos como algo sagrado para
poder combatir toda la violencia fisica y psicoldgica a la que hemos estado sometidas.
Hemos llegado a ver que el concepto de “dios” estd muy cercano y que realmente la
divinidad es mucho, mucho mds amplia. Hemos llegado a comprender que las iglesias
no tienen poder para nombrar los simbolos sagrados —el poder estd en las personas
y por lo tanto somos nosotras mismas que debemos descubrir esos simbolos que nos
hablan de la divinidad. Esto nos permite construir espiritualidad desde nuestra propia
concepcion de lo que es divino. Los simbolos religiosos de mi nifiez eran dados desde
afuera; hoy, sin embargo, yo los modelo vy les doy significado basado en mi propia

experiencia 2

* Teologia Encarnada

La tercera contribucién teolgica de Con-spirando es en el drea de la metodo-
logfa. Promovemos una teologia encarnada apoyando los cuerpos de las mujeres como
“texto sagrado”. Nuestro método se ha desarrollado después de afios de trabajo con la
metodologia de la concientizacién desarrollada por el educador brasilefio Paulo Freire
donde los grupos oprimidos, a través de la concientizacién sobre su propia experiencia,
emplean el andlisis social para el cambio (praxis).53 Sin embargo, lo que hemos aprendido
a través de nuestro trabajo con las mujeres, es que nuestros cuerpos son construcciones
sociales y culturales, que nuestra historia de violencia y dolor asi como de alegria y placer
se guarda en la memoria del cuerpo. Por lo tanto, el cuerpo se convierte en el punto de

62 Ibid. Yeta Ramirez, “El poder de los simbolos”, pp. 35-36.
63 Paolo Freire, Pedagogia del Oprimido. Montevideo: Tierra Nueva, 1970.
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partida teolégico: para ir en contra de la mentalidad patriarcal de que los cuerpos de las
mujeres son la fuente del mal; para sanar la herida dualista entre cuerpo/espiritu; y para
aprender a amar nuestros cuerpos, descubriendo que nosotras de verdad somos “tem-
plos” encarnados de lo Sagrado.

Bastante de nuestro trabajo pastoral tiene que ver con sanacién. En los talleres
donde introducimos simples préacticas como el Tai Chi, ejercicios de respiracién pro-
funda y técnicas de masaje para las manos, pies, espalda y cabeza, ocurre una verdadera
transformacién. El toque sanador muy a menudo despierta nueva vida. Las participantes
dicen que se sienten amadas y cuidadas, asi como seguras y protegidas. Promovemos el
aprendizaje acerca de y la vuelta a algunas de las practicas antiguas de nuestras ancestras
indigenas que no separaban las enfermedad fisica de la psicoldgica porque su concepto
de salud estaba basado en el poder para sanar que viene desde dentro.

También hemos descubierto la conexién intrinseca entre nuestros cuerpos y
nuestra espiritualidad. Desde nuestros comienzos hemos celebrado la unién entre la tota-
lidad y lo sagrado, y hemos desarrollado rituales donde oramos a través del movimiento
del cuerpo, la danza y el canto. Hemos aprendido a creer en esta metodologia encarnada
como algo mds holistico, una manera intuitiva de aprendizaje donde despertamos a la
interconexién de todo con todo. Y también dedicamos toda una edicién de Con-spirando
al tema de la corporalidad como método para la transformacién personal y cultural.54

* Perspectiva Ecofeminista

Finalmente, la cuarta contribucién que hacemos a la teologia es nuestro com-
promiso creciente con una perspectiva ecofeminista. Tratamos de ofrecer una perspecti-
va ecofeminista para cada temdtica que tratamos en la Revista Con-spirando, aparte de
dedicar ediciones completas especificamente al ecofeminismo.%5 Damos talleres sobre
ecofeminismo y teologfa y espiritualidad ecofeminista, que han sido y contindan siendo
nuestro fuerte. Nuestra Escuela anual sobre Espiritualidad y Etica Ecofeminista (Escuela
EEE) también tiene un fuerte componente ecofeminista en su contenido y metodologia.
Nuestros rituales, en una variedad de formas creativas, muestran que somos un solo Cuer-
po Sagrado, con toda su diversidad abrazada.

Para poner contundencia en el trabajo de Con-spirando, me gustaria describir el
proceso de la Escuela EEE en mds detalle, porque es un microcosmos de lo que estamos
tratando de llevar a cabo. Desde el afio 2000, Con-spirando ha organizado una Escuela
anual de Espiritualidad y Etica Ecofeminista, que junta aproximadamente 40 mujeres,
lideres activas de América Latina. Esta iniciativa sali6 de un proyecto anterior llamado

64 “(trans)formacion y cambio cultural”, Revista Con-spirando #26 (diciembre, 1998).

65 “El ecofeminismo: reciclando nuestras energies de cambio” Revista Con-spirando #4 (junio, 1993); “Etica y
ecofeminismo”, #17 (septiembre, 1997); “Ecofeminismo: hallazgos, preguntas, provocaciones”, #23 (marzo,
1998).
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Jardin Compartido, ya mencionado. Fue durante el proceso del Jardin Compartido que
por primera vez apareci6 el tema de “los mitos y sus poderes sobre nosotras”. Las parti-
cipantes actuaron y analizaron la historia de creacién de Addn y Eva como se relata en
Génesis 2, el mito fundacional que sostiene nuestra actual cultura patriarcal cristiana.
Fue durante este proceso que comenzamos a darnos cuenta cudnto hemos internalizado
este mito, que sigue sosteniendo nuestras culturas y nuestras cosmologias—y operando
dentro de nosotras a un nivel muy profundo y a menudo inconscientemente.

Nuestra necesidad para investigar mds en profundidad el cémo se originaron
los mitos, y también cémo operan para mantener el patriarcado como algo “normal” o
“enviado por Dios”, llevé a Con-spirando a comprometerse con una Escuela EEE. Esta
“escuela” ofrecerfa, durante 10 difas, un espacio contenido y un tiempo donde las mujeres
podrian poner en la mesa sus preguntas teoldgicas sin miedo. Serfa un “espacio seguro”
que permitirfa a las participantes buscar juntas por teologfas méds dadoras de vida, cosmo-
logfas y formas de celebrar nuestras espiritualidades emergentes. Serfa un espacio para
buscar juntas y formular nuestro propio cuerpo de pensamiento, estudio y reflexién como
mujeres latinoamericanas conectadas con los debates religiosos de nuestra region.

Como colectivo, estuvimos convencidas que, como un primer paso, seria absolu-
tamente clave para las mujeres en América Latina profundizar nuestro andlisis y nuestra
desconstruccion teérica del mito del Génesis y de los mitos en general, para ser capaces
de ver cémo actian en nuestro subconsciente, determinando la manera en que nos re-
lacionamos. Al mismo tiempo, estuvimos convencidas que necesitdbamos comenzar a
construir nuevas practicas y relaciones de poder, para poder sostenernos a nosotras mis-
mas en términos de la construccién de sentido en lo personal y a nivel comunitario. Esto
conlleva la busqueda de nuevas historias de sentido, nuevos mitos y rituales.

Asi, durante nuestra Primera Escuela, elegimos como tema central, los Mitos y
su poder sobre nosotras y comenzamos el proceso tan importante de deconstruccién. En
el transcurso de esa Escuela en enero del 2000, desarrollamos nuestro propio entendi-
miento de mito, basado en nuestras propias experiencias — mirando con mayor atencién a
aquellos mitos que lidiaban con los cuerpos de las mujeres. También miramos los mitos y
c6mo evolucionan en la psiquis humana, y cdmo se desarrollan en un ciclo de vida indi-
vidual de una mujer. Analizamos nuestra necesidad cultural y psicolégica desde los mi-
tos y como podriamos transformarlos y usar su poder sobre nosotras para empoderarnos
a nosotras mismas. Con la ayuda de la psicéloga Madonna Kolbenschalg trabajamos sobre
los cuatro arquetipos basicos que nos modelan como mujeres—la Madre/Dadora de vida;
la Amante/Compafiera; La Amazona/Guerrera; la Mujer Sabia/Médium—y vimos a estos
arquetipos reflejados en las muchas diosas que han aparecido a través de los tiempos.%

66 La muerte repentina de Madonna un dia después del cierre de la primera Escuela EEE ha marcado mucho este
proceso. Ver Mary Judith Ress, “;Y si la muerte no fuera un momento de soledad fundamental?”, Revista Con-
spirando #35 (marzo, 2001), pp. 29-33.
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Ya que tanto las participantes como el equipo encontraron que estos temas eran
tan relevantes para sus vidas, Los Mitos y su poder sobre nosotras II fue elegido unéni-
memente como tema central de nuestra segunda Escuela EEE llevada a cabo en enero del
2001 y construido sobre el proceso del afio previo. Desde una perspectiva de género, nos
concentramos especificamente en los cuatro arquetipos femeninos, segiin los desarroll6
Toni Wolff, colaboradora cercana de Carl Jung. Acd contdbamos con la ayuda de la psicé-
loga jungiana Rachel Fitzgerald, experta en el pensamiento de Wolff. 67

Cuando miramos al arquetipo de la Madre/Dadora de Vida, trazamos nuestro
propio linaje de las mujeres en nuestras vidas y honramos a aquellas que nos dieron la
vida, ya sea fisica, intelectual o espiritual. Fue aqui donde descubrimos cudn fuerte es la
figura predominante de la Virgen Maria, Madre de Dios, a través de América Latina. Co-
menzamos a buscar detrds de su imagen por imdgenes mds antiguas, mds indigenas de la
Madre. Reconocimos que esta es una gran drea para seguir investigando.® En el arquetipo
de la Amante/Compaiiera, contemplamos la evolucién del placer sexual. Nos pregunta-
mos cudndo el placer/el erotismo y la espiritualidad se separaron — mds especificamente,
;cudndo se convirtieron en algo opuesto? jOtra drea para investigar méds! Al examinar el
arquetipo de la Amazona/Guerrera, nos encontramos cara a cara con todo el tema del po-
der. Aqui consideramos cémo el poder femenino ha sido simbolizado en diferentes perio-
dos de la historia y en diferentes culturas, y cémo desde un anélisis de género, “hombre”
y “mujer” son construcciones sociales y, sin embargo, cudn dificil es para nosotras usar
el poder en nuevas maneras. Muy a menudo las mujeres “amazonas” han sido aquellas
que han sacrificado sus vidas por su pueblo. Concluimos en que hay una necesidad ur-
gente para investigar nuevas formas de ser Amazonas en el mundo de hoy que van més
alld del rol estereotipado en el que se espera que participemos. Finalmente, para entrar
profundamente dentro del arquetipo de la Mujer Sabia/Médium/Bruja, fuimos invitadas a
encontrarnos con nuestro lado oscuro—esa parte que a menudo reprimimos o ignoramos.
Aqui se volvid evidente que lo que ha estado envuelto en las sombras, reprimido—que
tan a menudo estd relacionado con lo femenino poderoso pero desvalorizado—es una
fuente profunda de sabiduria que esta a la espera de ser utilizada.

Nuevamente, basadas en las evaluaciones de las participantes y facilitadoras, el
equipo de Con-spirando decidié mantener este tema para nuestra tercera Escuela EEE en
enero del 2002, pero esta vez concentrarse en el lado oscuro de cada uno de los cuatro
arquetipos y, también, mirar el proceso de estereotipar la energfa original de cada uno.

67 Rachel Fitzgerald nos ha apoyado en una forma constante en nuestro trabajo de desenmascarar los mitos y
estereotipos patriarcales. Rachel Fitzgerald, “Arquetipos de lo femenino: dadoras, amantes, guerreras y sa-
bias”, Revista Con-spirando #36 (junio, 2001), pp. 4-11. También, R. Fitzgerald, Ella se mueve en circulos: Las
cuatro formas femeninas de Toni Wolff: Lazos vitales con la psiquis ancestral. Santiago de Chile: Colectivo Con-
spirando, 2010.

68 \Virgenes y diosas de América Latina: La resignificacion de lo sagrado, Veronica Cordero, Graciela Pujol, Mary
Judith Ress, Coca Trillini, eds. Colectivo Con-spirando, Santiago de Chile, 2004.
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Decidimos estudiar como se desarrollaron las muchas normas éticas relacionadas con las
mujeres y nuestros cuerpos en el tiempo, en la medida que la mirada patriarcal se convir-
ti6 en la norma. Asi, el tema para la tercera Escuela fue: Mitos y Poderes III: Los cuerpos
de las mujeres - Implicaciones éticas.

Con respecto a la sombra del arquetipo de la madre/contenedora se pregunté a
las participantes mirar a sus propias historias de contencién —por la madre, la iglesia, el
partido politico, el movimiento, etc. y ver cémo ellas/os nutria y “devoraba” a la vez. Se
dio especial atencién a la Virgen Marfa en América Latina y el cémo ella podia ser una
forma domesticada de diosas mds antiguas, mds sexuales, mds “oscuras”. La sombra del
arquetipo de la compafiera/amante apareci6 en términos de la necesidad patriarcal de
controlar el erotismo, colocdndolo a resguardo dentro de los confines del matrimonio o
condendndola de ser la “mujer mala” o prostituta. Para tocar nuestros poderes y senti-
mientos erdticos, invitamos a dos mujeres del colectivo feminista Newen Kuché de Con-
cepcidn, Chile para facilitarnos un taller de Danza del Vientre. Su explicacién del cémo
esta danza—siempre una danza entre mujeres para la diosa y, a menudo, una danza para
ayudar a las mujeres a parir—fue jrealmente liberadora!®® Para conectarnos con la sombra
del arquetipo de la amazona, elegimos a un animal especifico y pusimos en escena una
batalla para defender el territorio. Es importante decir aqui, que la mayoria de las parti-
cipantes reconocieron que de verdad eran “amazonas”, es decir, lideres de sus diferentes
comunidades y que estaban “cansadas” de estar siempre teniendo que “liderar el cam-
bio” y luchar por sus derechos. Al avanzar la Escuela, muchas descubrieron que habfan
sobre desarrollado sus energias amazodnicas al costo de sus campos energéticos erdtico y
de mujer sabia. Al trabajar con el arquetipo de la Mujer Sabia o Médium, llegamos a la
conclusién que esta energia estd vista totalmente como “sombra” por la mirada patriarcal.
Las mujeres viejas son simplemente invisibles e irrelevantes en la sociedad moderna. Y,
sin embargo, es precisamente en tiempos de crisis cuando la visién de la Mujer Sabia se
necesita. Terminamos con un ritual chaménico paleolitico.”

Los rituales son un ingrediente clave de las Escuelas. Uno de los més poderosos
es llevar a cabo la actuacién de la parte del mito Sumerio de Inanna, la reina que des-
ciende al mundo de abajo para encontrarse con su “hermana oscura” Ereshkigal. Durante
el descenso al mundo de abajo, cada participante estd invitada a dejar un signo de su
poder en cada una de las siete puertas que marcan su descenso. (Las puertas representan
los poderes relacionados con los siete chakras, que han sido trabajados durante nuestros
dfas juntas). Una vez abajo, cada una se vio a s{ misma — su esencia, ahora sin ninguno de
sus poderes- reflejada al mirarse en un espejo, y detrds de ella vio también a su hermana
oscura, una figura con mdscara vestida de negro. La tarea: integrar esta hermana oscura

69 Maria Teresa Inostroza, “Danza del vientre”, Revista Con-spirando #43 (mayo, 2003), pp. 58-59.
70 “Tercera Escuela de Etica y Espiritualidad Ecofeminista”, Revista Con-spirando #39 (marzo, 2002), pp. 47-48.
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dentro de nuestra psiquis. Después de un tiempo para procesar el descenso, comenzamos
nuestro ascenso, recibiendo nuevamente nuestros siete poderes, ahora transformados por
el contacto con Ereshkigal. Este ritual fue muy poderoso tanto para las participantes como
para el equipo. 7

Otro ritual poderoso es caminar el Laberinto, un simbolo antiguo, pre-cristiano,
una practica que ha sido redescubierta en nuestros tiempos. La invitacién es para caminar
lentamente en silencio hacia el centro, que simboliza la trayectoria hacia nuestro propio
centro. Es un ejercicio de integracién y una oportunidad para que las participantes hilen
lo que han aprendido. Concluimos la Escuela formalmente alrededor del Laberinto, en un
circulo donde agradecemos a los espiritus por acompaiiarnos y les pedimos que vayan a
acomparfiar a otros grupos que estdn en una biisqueda similar de sabiduria.”

Lo que sigue a continuacién es una lista de “aprendizajes” recolectados por las
participantes en las tres Escuelas:

Nuevas Perspectivas:

¢ Una habilidad para relativizar el mito cristiano y situarlo dentro de la curva mas
amplia de nuestra evolucién como especie humana. Un sentido mas grande de la
historia del universo, de la antigiiedad de nuestras raices.

¢ (Cuando lo femenino estd ausente de la imagen de la divinidad, las mujeres son
desvalorizadas, lo que afecta la totalidad del tejido social. Cuando lo femenino
no estd presente, honrado en rituales o en la imagen sagrada de una cultura, la
violencia en contra de las mujeres es comun.

e No queremos volver a un pasado lejano—estamos preocupadas con una sintesis y
un movernos hacia un futuro post-patriarcal. En este proceso, a menudo hay mo-
mentos cadticos, inciertos—un espacio necesario para ser capaces de construir
un nuevo orden para nuestros pensamientos y creencias.

e Escuchar lo que nuestros cuerpos estdn diciendo ha sido nuestro punto de parti-
da metodolégico.

e Estamos comprometidas a permanecer profundamente conectadas con nuestros
suefios, intuiciones, emociones, sensaciones, la sabidurfa que encontramos en
los rituales femeninos, a recobrar los mitos perdidos como fuentes de sabiduria
y guias.

e Una gratitud renovada hacia la sabidurfa de nuestras ancestras; una necesidad de
estudiar en forma critica nuestras raices mestizas.

71 Ute Seibert, “El descenso de Inanna”, Revista Con-spirando #35 (marzo, 2001), pp. 44-47.
72 “Caminar el laberinto”, Revista Con-spirando #31 (marzo, 2000), pp. 46-47,
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Implicaciones Eticas:

* Valentia para mirar criticamente al mito cristiano y re-interpretarlo/ re-vitalizar-
lo. (Al mismo tiempo necesitamos saber cémo protegernos a nosotras mismas en
esta tarea para evitar una nueva caza de brujas. Necesitamos “espacios seguros”
para hacer este trabajo de deconstruccién y reciclaje).

* Estamos comprometidas con la diversidad, aceptando nuestras diferencias, sien-
do flexibles; rechazando las posturas rigidas.

e Tomamos la responsabilidad de continuar educdndonos a nosotras mismas en
estas dreas.

* Nuestras posturas éticas nacen de nuestras experiencias de ldgrimas, desolacién
y vulnerabilidad de muchas mujeres, incluyéndonos a nosotras mismas. Esto lle-
va a la solidaridad, a la hermandad y la compasion entre mujeres a medida que
caminamos hacia nuestra integralidad, empoderdndonos las unas a las otras en
el proceso.

* Nuestras decisiones éticas estdn cimentadas en nuestras propias experiencias
corporales, nuestras experiencias de la vida comtn de cada dia, siempre en co-
munion con otras mujeres.

e “iLa dicotomia bueno/malo es cada vez mdas inadecuada! Sélo existe el hoy —el
aqui y el ahora”. Sin embargo, estamos de acuerdo con que el Acuerdo Sobre los
Derechos Humanos es un marco clave para una ética universal, que incluye una
perspectiva de género.

* Las posturas éticas siempre estdn evolucionando.

* Somos capaces de hacer nuestras propias decisiones éticas y ser responsables por
sus consecuencias. Empoderémonos a nosotras mismas para hacerlas en nues-
tras vidas diarias! Nuestra sociedad patriarcal actual crea leyes pero no asume las
consecuencias de estas leyes.

Llamadas a Actuar:

e Trabajar desde lo micro a lo macro. Se debe dar prioridad a los grupos pequefios
y a la construccion de redes. La imagen aqui es la tela de arafia, que es fuerte pero
flexible, centrada en muchas. Nos sentimos 1lamadas a trabajar por un profundo
cambio cultural en el nivel local.

* Este trabajo requiere que nos nutramos a nosotras mismas con la sabidurfa an-
cestral —a través de danzas rituales y musica, huertos orgdnicos a escala pequeiia,
haciendo trueque, experimentos locales de economia sustentable.

* Estamos comprometidas a desarrollar practicas espirituales usando medicina na-
tural, hierbas, alimentdndonos en la parte baja de la cadena alimenticia.

e Estamos comprometidas a trabajar por cambios pequeiios, evitando choques
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confrontacionales con el patriarcado. Construiremos y fortaleceremos lazos con
otras. Continuaremos buscando “espacios” donde podamos renovarnos y descu-
brir nuevas herramientas metodoldgicas para la transformacién cultural. Espa-
cios y grupos que nos ayuden a reconocer y afirmar el poder que tenemos para
ser “resistidoras creativas”.”

Aunque estamos muy orgullosas de nuestros logros, sabemos que el pensamiento
ecofeminista sélo estd comenzando a tener un impacto en la teologia y la teorfa feminista
de la region. Los te6logos patriarcales importantes, asi como los teélogos de la liberacidn,
se sienten amenazados por el ecofeminismo por sus desafios a las definiciones ortodoxas
de Dios, y de los humanos en relacién a lo divino. Las feministas critican al ecofeminismo
por ser tan “eco” y no demasiado “feminista”. También, nos hablan en contra de identifi-
car a las mujeres con la naturaleza, lo que serfa caer en una trampa existencialista que, al
final, apoyaria sin querer las construcciones dualistas patriarcales.

Para nosotras, una gran herramienta de transformacién es nuestro compromiso
para aprender desde el cuerpo. La oracién corporal, rituales, intuiciones y practicas de
sanacion, todas ofrecen nuevas maneras de aprender —pero no solamente para las muje-
res, sino que para toda la humanidad. Y con nuestros rituales que siguen los ciclos del
aflo, concretizamos nuestro compromiso para empoderar a las mujeres para celebrar lo
Sagrado como queremos.

Por supuesto que hay voces que nos piden nutrir nuestro ecofeminismo latino-
americano con las corrientes que vienen de las vidas de las mayorias pobres. También
tenemos que tener cuidado del esencialismo, es decir, describir a las mujeres muy cerca
de la naturaleza por nuestros ciclos, nuestras relaciones con la luna y las mareas, etc. Te-
nemos que evitar ser catalogadas como “Nueva Era” con una espiritualidad individualis-
ta, que “me hace sentir bien”. Y debemos responder con acciones visibles a la acusacién
de que una postura ecofeminista evita los temas de la justicia y los derechos humanos.
Somos también fragiles en término de nuestros recursos financieros e, incluso después
de tantos afios todavia dependemos mucho de fondos externos. A la vez, somos un colec-
tivo pequeilo. Existe una preocupacién real de que no traeremos miembros nuevas, sino
que nos envejeceremos sin poder pasar la batuta a una nueva generacién. Sin embargo,
una metédfora que guia al ecofeminismo es la semilla. En lugar del predominante “poder
sobre”, la semilla sugiere “el poder dentro”. La semilla permanece dormida, se rompe,
brota, florece, da fruto, madura, se seca y cae a la tierra de nuevo. Serd lo que deba ser.
Nosotras también somos semillas, llamadas a ser lo que debemos ser. Y lo mismo es Con-
spirando. Que sea lo que tenga que ser —-nada mds ni nada menos.

73 Colectivo Con-spirando, Informe Final: Tercera Escuela de la Escuela de Espiritualidad y Etica Ecofeminista,
p. 6.
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Esta es entonces, una mirada al pensamiento actual que sosteniendo al ecofeminismo y
la teologia ecofeminista, desde mi punto de vista y desde mi ubicacién dentro del mundo
teoldgico feminista de América Latina.
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Las personas no cambian por convicciones intelectuales
o inclinaciones éticas, sino a través de
imaginaciones transformadas.

-MaDpONNA KOLBENSCHLAG!
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1 Madonna Kolbenschlag, Diosas y Arquetipos: En memoria de Madonna Kolbenschlag. Santigo: Colectivo
Con-spirando, 2000, p. 2
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Aunque Ivone Gebara y el Colectivo Con-spirando han estado trabajando en teo-
logia, espiritualidad y ética ecofeminista por toda la tiltima década, el pensamiento ecofe-
minista es todavia muy nuevo en América Latina. Sin embargo, aunque el término no sea
conocido para la mayoria de la gente latinoamericana, mi intuicién me dice que la visién
y perspectivas descritas en el Capitulo II estdn siendo adoptadas por un nimero cada vez
mds grande de mujeres latinoamericanas. Hago memoria de mi hipétesis en relacién a
esta investigacion:

Durante los afios '90 en América Latina, un numero creciente de
activistas, mujeres de fe, que se habian alineado histéricamente
con la teologia de la liberacion y sus practicas se describen hoy a
si mismas como “ecofeministas”. Esto se evidencia en el modo en
que se perciben a si mismas en relacion al resto de la comunidad
de la Tierra y al Universo como un todo; en la forma en que re-
imaginan/re-nombran el Misterio Ultimo; en sus creencias acerca
de la vida y el renacimiento; y en sus practicas espirituales y éticas.
Los tedlogos de la liberacion en su totalidad no estan reconociendo
este cambio. Propongo documentar el proceso que estd produciendo
este cambio entrevistando -en profundidad- a una muestra repre-
sentativa de mujeres a través de América Latina que hoy se deno-
minan a si mismas, ecofeministas.

Para documentar esta hipétesis entrevisté a 12 mujeres latinoamericanas que han
estado insertas en la teologfa feminista por muchos afios. La mayorfa de estas mujeres han
sido activas en la teologfa de la liberacién y en los movimientos de liberacién en sus res-
pectivos paises. Elegi una muestra representativa de entrevistadas cuyo compromiso con
los pobres y oprimidos, basado en su fe cristiana, es obvio en las historias que cuentan en
sus trayectorias de vida. La mayorfa se identifica con el pensamiento ecofeminista, pero
no en su totalidad o tienen sus propias reservas, preguntas y descripciones. Las entrevis-
tadas representan a una variedad de paises (varias nacieron en el mismo pafs, pero han
vivido en otro durante una gran parte de su vida adulta —una realidad que muestra los
patrones internos de migracién de la regién), edades y denominaciones religiosas. Al mis-
mo tiempo, aunque hay una amplia gama de diversidad entre estas mujeres en términos
de experiencia, temperamentos y puntos de vista, todas trabajan con las mujeres pobres
y marginadas en teologia, y todas reconocen la influencia de Ivone Gebara en su propia
teologfa y espiritualidad. Debo confesar también que estas mujeres no son desconocidas
para mi — las conozco a todas personalmente; mds exactamente son amigas y colegas que
he conocido en mis propias idas y venidas en los circulos pequeiios, pero dindmicos de la
teologfa feminista en América Latina. Durante los afios 2000 y 2001 viajé por Latinoamé-
rica entrevistando a estas mujeres, —que se convirtieron en momentos de un compartir
sagrado.
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Por profesién soy periodista y gozo inmensamente entrevistando gente para tra-
tar de obtener de ellas esas intuiciones del alma. Durante las entrevistas mi meta fue pedir
a las mujeres que describieran sus convicciones/intuiciones que estdn evolucionando, en
cinco dreas:

* su sentido de si mismas como humanas; “;quién soy?” en este momento de mi
historia;

e sus imagenes/nombres para describir el Misterio Ultimo (lo Divino, Dios/Dio-
sa);

* sus creencias sobre la muerte y la vida después de la muerte;

* sus précticas éticas (especialmente en el drea de la sexualidad/derechos repro-
ductivos);

* sus précticas o disciplinas espirituales que nutren sus creencias.

Senti que estas preguntas, que tienen que ver con las biisquedas teoldgicas de
todos los tiempos, es decir la definicién de lo humano (antropologia), de lo divino (cos-
mologfa), y el “cémo sabemos” (epistemologia) de la ética y la espiritualidad, serfa un
barémetro adecuado para mostrar la evolucion ética de estas mujeres. Ya que toda la
teologia feminista comienza de las experiencias vividas, siempre comencé las entrevistas
pidiendo a cada mujer que describiera su propia trayectoria dentro del contexto politico,
social y teolégico més grande de su pafs. Mi intencién fue obtener de cada una un tipo de
descripcién sistematica de su proceso a través de las tres etapas de la teologia feminista
en América Latina. Esperaba mostrar, por un lado, por qué la teologfa de la liberacién y
su practica ya no atrafan a las mujeres activistas de fe como lo habia hecho durante los
aflos ‘70 y “80 y, por otro lado, demostrar por qué estas mismas mujeres estdn siendo
atraidas hoy a la teologfa y espiritualidad ecofeminista. Aunque este cambio estd presente
en las entrevistas, lo que pasé en realidad fue que la entrevistada y la entrevistadora se
cautivaron con la historia y, admito que a menudo abandoné una metodologfa rigurosa de
preguntas y respuestas para poder seguir las reflexiones que no eran parte del proyecto
original. Sin embargo el resultado es una rica “manta de muchos colores” —una coleccién
de “textos sagrados” que revelan las trayectorias inspiradoras de 12 mujeres remarcables
a medida que buscan ser fieles a si mismas y a sus intuiciones mas profundas. Publiqué
estas entrevistas en un libro llamado Lluvia para Florecer: Entrevistas sobre el Ecofemi-
nismo en América Latina. Voy a resumir los resultados de mi investigacién mds abajo.
Sin embargo, lamento el hecho que al resumir y traducir del castellano, mucha de la ex-
periencia vivida y contada por cada mujer se haya perdido.!

Después de entrevistar a las mujeres y de enviarles la coleccion de entrevistas
para que las leyeran y las meditaran, las invité, junto a Ivone Gebara, a un taller sobre los
textos, para que juntas pudieran reflexionar sobre sus trayectorias colectivas y ver qué

1 Mary Judith Ress, Lluvia para florecer: Entrevistas sobre el ecofeminismo en América Latina. Santiago: Colectivo
Con-spirando, 2002. Todas las citas de las mujeres entrevistadas estan tomadas de Lluvia para florecer.
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podrian significar teoldgicamente. Resumiré estas reflexiones en la segunda parte de este
capitulo.

Resumen de las entrevistas
Descripcién de las mujeres entrevistadas:

+ Agamedilza Sales de Oliveira (1950) es de Manaus, una ciudad en medio de la
selva Amazénica de Brasil. Viene de la tradicién catélica. Educadora de profe-
sién, también tiene una preparacién extensa como biblista y se denomina a sf
misma una biblista feminista de base. Es fundadora de Maria Sem Vergonha, una
organizacién dedicada al empoderamiento de las mujeres. Sus pasiones: escribir
poesia y crear rituales femeninos.

* Marcia Moya (1965) es de Quito, Ecuador. De tradicién catélica. Dentista de
profesién, tiene un postgrado en teologia y enseiia teologia feminista y estudios
biblicos a nivel universitario. También trabaja con mujeres de base y congrega-
ciones religiosas. Es autora del libro Propuesta Pedagégica de Jests (Ediciones
Abya Yala, 1999). Sus pasiones: escribir, pasar tiempo con su hijo Victor Alberto
que “la aterriza”.

* Coca Trillini (1951) es de Buenos Aires, Argentina. Catélica. Educadora de profe-
sién y teéloga feminista por eleccién, actualmente forma parte del equipo coordi-
nador de las Catélicas por el Derecho a Decidir en Latinoamérica. Autora de ; Qué
son las Comunidades Eclesiales de Base en la Argentina? (Ediciones Paulinas,
1993) y De la Pirdmide al Arco iris: Cuaderno de Trabajos sobre Mujer y Biblia
(Ediciones Paulinas, 1995). Sus pasiones: escribir, leer, sofiar, caminar a la orilla
del mar, jugar con su nieto, cocinar, cultivar amistades.

¢ Sandra Duarte (1966) es de Sao Paulo, Brasil. De la tradicién Metodista. Hace
poco terminé sus estudios de doctorado en teologia, espiritualidad y ética eco-
feminista, que se enfoc6 en un andlisis de este discurso desde una perspectiva
bio-social y de constructivismo social. Actualmente es miembro de la facultad
de estudios religiosos de la Universidad Metodista en Sao Paulo. Sus pasiones:
visitar y conversar con las comunidades indigenas para poder entenderles mejor,
la fotografia y la lectura.

* Fanny Geymonat-Pantelis (1940) originalmente de Uruguay, donde creci6 en la
tradicién Valdense, pero ha estado viviendo y trabajando en La Paz, Bolivia por
muchos afios. Ahora pertenece a la tradicién Metodista. Educadora religiosa, tie-
ne titulos avanzados en educacién religiosa y ecumenismo y se encuentra traba-
jando en su doctorado en teologia feminista. El titulo de su tesis es: Nombrando
a Dios en los Andes. Es la coordinadora nacional de UDIFOM, un movimiento
ecuménico de mujeres en Bolivia. Tiene una larga historia como representante
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del Consejo de Iglesias Latinoamericanas en el Cono Sur, asi como trabajando en
el drea de publicaciones y materiales educativos cristianos. Sus pasiones: poesta,
fotograffa, la huerta. Ha publicado dos libros: De Cipotes y Guerra (poesia) y En-
tre el Obelisco y la Cruz (testimonios cortos de exiliados Centro Americanos en
Washington DC).

* Sandra Raquew (1973) es del Nordeste de Brasil. Naci6 en el interior pero ahora
vive en Joao Pessoa donde ha sacado un titulo de periodista. Estd estudiando
una Maestria en Educacién Popular, Comunicacién y Cultura. Es de la tradicién
evangélica. Es miembro del colectivo de teologia feminista Chimalman, del que
fue mentora Ivone Gebara. Sus pasiones: pintar, sacar fotografias.

* Graciela Pujol (1950) es de Montevideo, Uruguay. De la tradicién catélica. Arqui-
tecta de profesion, también ha estudiado psicologia social y teologia feminista.
Fue editora de Consciencia, la publicacién en Castellano de las Catdlicas por el
Derecho a Decidir, y ahora tiene su propia editorial. Es la fundadora de la orga-
nizacién ecofeminista Caleidoscopio. Sus pasiones: pasar tiempo con sus hijos
(ahora adultos), salir con amigas, bailar, leer, estudiar el Eneagrama.

* Alcira Agreda (1955) es de Santa Cruz, Bolivia. Viene de la tradicién catélica.
Enfermera de profesion; hoy tiene su licenciatura en estudios biblicos y trabaja
como te6loga feminista y biblista. Ensefia teologia y estudios biblicos a nivel
universitario en Bolivia y también da clases a grupos de base. En estos momentos
es decana de estudios y profesora en el Instituto Superior de Teologia Andina en
Santa Cruz. Sus pasiones: el baile, la cocina ecolégica, conversar con los drboles
-y la lectura.

* Clara Luz Ajo (1949) es de Matanzas, Cuba. De la tradicién Anglicana. Educa-
dora religiosa que tiene su doctorado en teologia feminista de la Universidad
Metodista en Sao Paulo, Brasil. El tema de su tesis fue “El Cuerpo en la Fiesta de
lo Sagrado: Un anélisis de cémo el cuerpo es visto en las divinidades, simbolos,
mitos y rituales en la Santerfa en Cuba”. Es miembro de la facultad en el Semi-
nario Evangélico Teoldgico en Matanzas. Junto a Pedro Triana ha compuesto la
conocida Misa Cubana. Sus pasiones: la mtsica y la danza.

* Doris Muiioz (1958) es de Santiago, Chile y pertenece a la tradicién catélica. Edu-
cadora popular y licenciada en Teologia Catélica. Educadora de salud y espiritua-
lidad holistica a través de un entendimiento del cuerpo. Doris es co-fundadora y
co-coordinadora de Capacitar-Chile, un proyecto de educacién y salud popular.
Ensefia teologia y estudios biblicos desde una perspectiva feminista a comunida-
des populares como miembro del Centro Ecuménico Diego de Medellin en San-
tiago. Sus pasiones: trabajo corporal, como Tai Chi, Reiki, y Masaje de Polaridad.
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* Gladys Parentelli (1935) originaria de Uruguay pero ha vivido en Caracas, Vene-
zuela por los dltimos 30 afios. De tradicion catélica. Organizadora popular, pe-
riodista y documentalista, tiene una larga historia de trabajo con organizaciones
ecuménicas y relacionadas con las Naciones Unidas en el Tercer Mundo. Una
antigua feminista catélica que ha promovido la fundacién de numerosas orga-
nizaciones feministas locales y regionales y revistas feministas. Ahora jubilada.
Habla de su increfble trayectoria teoldgica como activista en el mundo catélico
latinoamericano desde los “50 a los “80 en su autobiografia Mujer, Iglesia, Libera-
cién (Caracas, 1990). Sus pasiones: la lectura (siempre y a cada momento), tomar
fotograffas, subir diariamente el monte Avila.

* Silvia Regina de Lima Silva (1962) originaria de Rio de Janeiro, Brasil pero vi-
viendo ahora en San José, Costa Rica. Catdlica. Educadora y activista social en el
movimiento Afro Latinoamericano, tiene una Maestria en Estudios Biblicos. Se
define a sf misma como una te6loga feminista negra y es la decana de estudios y
miembro de la facultad en la Universidad Biblica Latinoamericana en San José.
Es la autora de En Territorio de Frontera: Una Lectura de Marcos 7, 24-30 (Dei,
2001). Sus pasiones: escribir poesia, crear rituales, participar en el movimiento
Afro-Latinoamericano.

Estos cortos perfiles fueron escritos en el afio 2000 por las mismas mujeres. Sin
embargo, no alcanzan a expresar la profundidad de cada una, que estd capturada en las
entrevistas. Por ejemplo, la mayor de las entrevistadas, Gladys Parentelli, viene de ori-
genes campesinos. El cura de su pequefio pueblo en Uruguay vio sus talentos de lider
cuando ella era una adolescente. Gladys se desarrolld en el Movimiento de la Juventud
Agraria Catdlica y llegé a ser una lider nacional, luego regional y, finalmente, fue elegida
coordinadora internacional del movimiento y fue enviada a las oficinas centrales en Bél-
gica. Desde allf fue invitada como una de las tres mujeres laicas catélicas para ser obser-
vadora en las sesiones del Concilio Vaticano II. La historia del despertar de su conscien-
cia feminista dentro de la Iglesia Catélica en los sesenta y los setenta es de rabia y valentia
a la vez. Su compatriota, Fanny Geymonat-Pantelis (ellas crecieron en el mismo pueblo
pequeiio de Uruguay, también fue promovida al liderazgo nacional dentro del Consejo
Latinoamericano de Iglesias, pero ella también descubri6 el patriarcado incrustado den-
tro de la Iglesia Metodista y detecté que debido a sus opiniones feministas abiertas, habia
sido boicoteada para la ordenacién. En los afios “80, ella y su familia fueron forzadas al
exilio por la dictadura de Garcia Mesa en Bolivia, sélo para volver a una iglesia regida
por pastores nativos Aymara que gobernaban con mano de hierro —un ejemplo del uso
patriarcal de “poder sobre” que incluso los indigenas son capaces de repetir.

Coca Trillini y Graciela Pujol fueron ambas activas en los movimientos de in-
surgencia de izquierda en sus paises en los afios “70. Coca habla de su trabajo para crear
consciencia entre los pobres del campo (como Coca, muchas de las entrevistadas han sido
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fuertemente influenciadas por la metodologia del educador brasileiio Paulo Freire). Ella
describe el crecimiento de los Montoneros, el movimiento guerrillero que surgié en Ar-
gentina por esos afios, y de cémo muchos estaban motivados por un entendimiento revo-
lucionario del cristianismo para levantar las armas y crear una Argentina mds igualitaria.
Coca cuenta su historia como mentora del movimiento de las comunidades cristianas de
base en esos afios; de cdmo llegé a ser una experta en temas biblicos y teolégicos —y sin
embargo, como nunca fue “tomada seriamente” por sus colegas clérigos masculinos, por-
que simplemente no era uno de ellos. La historia de su propia evolucién en la consciencia
feminista dentro de los circulos argentinos de catélicos de la liberacion es esclarecedora.
Graciela, cuya historia coincide con el mismo periodo de Coca, habla de su crecimiento
catélico ultra conservador —y del cémo, al romper con eso, se convierte en una lider del
Movimiento de Liberacién Nacional Tupamaru y la directora nacional de su cuadro estu-
diantil. Los Tupamaros fueron el objetivo principal del dictador uruguayo subsecuente;
Graciela tuvo que esconderse para evitar ser arrestada (y ciertamente torturada) por lo
que sali6 al exilio en Argentina. Su historia de cémo evité el arresto y la vida de exilio
en Argentina—tratando de educar a su familia, ser fiel a la opcién por los pobres, nutrir
su espiritualidad en todo momento al pertenecer a una comunidad cristiana de base—es
fascinante de leer. Sus batallas con su educacién sexual rigida catdlica y su liberacién
gradual, paralela a su crecimiento hacia una consciencia feminista y ecofeminista.

La historia de Agamedilza de su sexualidad y su relacién con el simbolo de Dios,
primero como un padre bondadoso (nifiez), con la Virgen Marfa como Madre siempre
cerca, y luego el cambio abrupto en simbolos hacia un Dios castigador, todopoderoso,
trasmitido por las religiosas en sus afios de escuela es desafortunadamente muy comun.
Sin embargo, su historia, de lectura de los textos biblicos con un cura amigo maravilloso
la empoder6 a mirar a través del velo patriarcal e ir poniendo la perspectiva feminista
en cada texto, es una historia de liberacién. El entusiasmo de Agd para re-crear mitos y
rituales desde una clave feminista es verdaderamente contagioso.

Varias entrevistadas vienen de una historia de extrema pobreza. Alcira Agreda es
una campesina indigena de la selva Boliviana. A los trece afios fue golpeada por su padre
y huy6 de la casa, prometiéndose a si misma que nunca mads iba a sufrir tal abuso por
un hombre. La historia de Alcira es de una resolucién determinante para empujarse a si
misma por sus propios pies sirviendo a la vez a su pueblo—los mds pobres de los pobres.
Su historia en busca de integridad en el movimiento Carismético catélico, y luego en la
teologfa de la liberacién —especialmente a través de la vida y ejemplo del sacerdote jesuita
Luis Espinal que fue asesinado por la dictadura boliviana en los “80—es tan conmovedora
como cualquier “vida de santos”. Habla de sus experiencias con los mineros del siglo XX
en Oruro y de convertirse en amiga de Domitila Chungara, la autora del cldsico Si me
Permites Hablar. También describe su experiencia de 10 aflos formando un nuevo tipo de
comunidad religiosa de mujeres para vivir y trabajar entre los pobres, sus esfuerzos para
estudiar teologfa y estudios biblicos siendo una mujer pobre—y, finalmente, su periodo
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con cdncer y como descubrid la “ecologia del cuerpo” a través de esta experiencia—y del
c6mo sano.

Sandra Raquew naci6 y crecié en un pequeiio poblado en el interior del Nordeste
de Brasil, empobrecido y atacado por las sequias. Ella describe las costumbres conserva-
doras y los lazos fuertes de la regiéon y cémo eran de estrictos sus padres con sus hijos.
Para ambos padres este era su segundo matrimonio y la madre de Sandra en un momento
de su vida tuvo que trabajar como prostituta para sobrevivir. El padre de Sandra dej6 a la
familia cuando ella tenfa 10 afios y ella sentia que su familia tenia que ser extra ejemplar
para ganarse la aprobacién del pueblo. Sandra habla de su conversién a los evangélicos
dentro de la iglesia Bautista y cudn bien se sentfa “perteneciendo” y teniendo una rela-
cién personal con Jesis y expresando esa relacién creativamente a través del arte, la dan-
za y la cancién. Sin embargo, cuando Sandra decidié que queria estudiar periodismo, los
miembros de la iglesia predijeron que ella perderia su fe—y que “hay homosexuales en
la escuela de periodismo”. Hoy Sandra es una joven periodista, una miembro activa del
Partido de los Trabajadores, una futura madre— una firme creyente en sus raices y en la
imposibilidad de pertenecer a alguna institucion religiosa. Ella se nutre con su pequefia
comunidad de teélogas feministas donde puede ir a enriquecer su espiritu.

Doris Muiloz también viene de raices campesinas y nunca ha tenido problemas
para decir que es una pobladora (que habita en un sector popular). Asi como dos décadas
antes un sacerdote rural habia visto en Gladys a una futura lider, en el caso de Doris un sa-
cerdote misionero de Maryknoll detecté en ella un talento increible de liderazgo, alguien
que podia captar los puntos més sofisticados de la teologfa de la liberacién y trasladarlos
a un lenguaje que los pobres pudieran entender. De esa manera, desde muy joven, Doris
se convirti6 en “educadora popular” compartiendo la teologfa de la liberacidn, el anlisis
social y las historias biblicas. Sin embargo, cuando dos eventos coincidieron en 1993 —la
llegada de Pat Cane, fundadora de Capacitar,y de Ivone Gebara - algo colapsé en ella y
una nueva manera de hacer teologia y de transmitir sentido emergieron. Doris narra en
un lenguaje lleno de imédgenes, cémo descubri6 la centralidad del cuerpo y su cuidado (el
propio, el de la vecina, y el de la misma Tierra) como claves de cualquier entendimiento
feminista o ecofeminista de la teologfa y de la espiritualidad.

Silvia Regina de Lima viene de una familia de clase trabajadora de un pequefio
suburbio de Rio. Es negra —y esto marca toda su experiencia de ser catélica. Muy joven
entré a una comunidad franciscana, una orden alemana de religiosas educadoras. Ella
narra las alegrias de servir a la gente en esos aflos —pero también su descontento creciente
con la falta de compromiso de la congregacién con los pobres. Describe su quiebre con la
congregacién y su determinacién para fundar otra comunidad religiosa—que incluy6 a
tres personas negras, dos hombres jévenes y Silvia—para vivir y trabajar entre los pobres.
Nos cuenta que uno de los grandes gozos de su vida fue vivir en esa comunidad de soli-
daridad y amor. Sin embargo, también nos habla de su deseo de estudiar, lo que condujo
a una beca para la Universidad Biblica Latinoamericana en Costa Rica—y cémo estando
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alli, se enamora de un profesor menonita—y del cémo se casaron y ahora tienen un hijo,
Tomasito, la alegria de su vida. Silvia también nos cuenta de su reciente experiencia con
céncer de mama -y del cémo ella queria vivir a toda costa.

Es con Clara Luz Ajo que tenemos una mirada intima de lo que fue vivir en Cuba
en los primeros afios del derrocamiento del gobierno Batista por Castro. Clara viene de
raices Cudqueras—su padre fue un pastor y crecio en la iglesia cantando, tocando el pia-
no, y bailando. Ella describe la relacién dificil que las iglesias tenfan con el nuevo gobier-
no revolucionario y cémo, a cada paso, ella y su compafiero, un cura anglicano, tenfan
que probar que no eran reaccionarios. Se saborean las vidas cotidianas de los cubanos a
través de la entrevista con Clara. También describe su decision de ir a Brasil para estudiar
teologia feminista —y su increible relacién con la religion brasilefia del Candomblé. Su
estudio y eventual “iniciacién” dentro de la Santeria es una cima iluminadora en una
cosmovision que estd profundamente arraigada en Cuba todavia.

Sandra Duarte y Marcia Moya, que junto con Sandra Raquew son las entrevista-
das mds jovenes, han tenido la oportunidad de estudiar oficialmente teologfa feminista.
Sandra obtuvo recientemente su doctorado escribiendo su tesis en teologia ecofeminista.
Marcia estd definitivamente en el medio ambiente académico. Sin embargo, ambas mu-
jeres tienen conexiones fuertes con la gente indigena de sus pafses. Sandra ha pasado
tiempos largos viviendo y trabajando con tribus guaranies en Brasil, observando las rela-
ciones de género y participando en sus rituales y en su vida cotidiana—tanto asi que ella
ha recibido un “nombre”—un signo de pertenencia a la tribu. Marcia estd comprometida
con su propio proceso de identidad en el cual ella trata de reconocerse a s{ misma como
una mestiza, una mezcla de sangre europea e indigena. Su investigacion la ha llevado en
busca de mitos y cosmovisiones pre-cristianas que ayuden a volver a empoderar. Tanto
Marcia como Sandra estdn combinando las intuiciones teolégicas feministas con herra-
mientas antropoldgicas y psicolégicas que sirvan para reconstruir identidades latinoame-
ricanas en estos tiempos post-modernos. Sandra estd haciendo también un trabajo fasci-
nante con lo que ella llama el fenémeno de “salir a comprar aspectos de una religién.”
Cuando se trata de una afiliacién religiosa, ella encuentra que muchos brasilefios, espe-
cialmente las mujeres tienen una actitud de “elige y saca”. Pueden decir que son cat6li-
cas, pero al mismo tiempo consultan las cartas de Tarot, su carta astral, los cristales y las
runas para conocer el futuro, pueden estar practicando una disciplina espiritual oriental
como Yoga, Reiki, Tai Chi, etc. También pueden estar estudiando Budismo, Hinduismo o
Sufismo. Pero la cosa increible es, como lo sefiala Sandra, que nadie siente nada de culpa
en relacion a esta “mezcla” de creencias. De hecho, de la misma manera que al consumir
productos seleccionando del mercado el que sirve, asi también se puede juntar su propio
“paquete” de fuentes de sentido. Marcia, por otro lado, tiene que batallar con olas de
conservadurismo en Ecuador que encuentran que sus clases de teologfa feminista no son
lo suficientemente ortodoxas.
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Una observadora en el Concilio Vaticano II; dos fundadoras de congregaciones
religiosas (las mismas dos, que han tenido que batallar con el cédncer); dos mujeres con
doctorados en teologfa feminista y una a punto de terminar: mujeres que han fundado
organizaciones feministas populares, han escrito libros, que tuvieron y frecuentemente
perdieron puestos de autoridad en sus iglesias por su punto de vista feminista; mujeres
que componen sus propias “Misas” y sus propios rituales; mujeres que son poetisas, artis-
tas, bailarinas, terapeutas corporales —todas magas, cuentan sus historias en este hermoso
tapiz de tonalidades y sombras profundas que emergen en Lluvia para florecer. Resumo
abajo sus reflexiones sobre los cinco grandes temas.

1. Definicién del Humano: “;Quién soy Yo?” en este momento de mi historia

* “En el mundo natural somos todos hermanos y hermanas. Por el tipo de inteli-
gencia que poseemos nos ha tocado a los humanos cuidar la vida, velar por el
bienestar de la comunidad de la vida y por la armonia del planeta. A veces me en-
tristezco, incluso siento vergilienza de nosotros los humanos. Por otro lado, cuan-
do veo las luchas por la vida, por la educacién marcada por el amor, el ejercicio
de los derechos ciudadanos, la manera en que miles de personas se esfuerzan
para hacer que haya vida abundante para otros, me siento viva. A veces me siento
sola en mis creencias, yo sé que existen otros que piensan como yo, que tienen
dudas, pero son dificiles de encontrar porque hay un cierto temor a un didlogo
abierto. Sin embargo, siempre hay libros para hacerme compaiia”. (Agd)

e “Desde pequeiia he estado cerca de la Naturaleza -mds que nada a través de la
poesia donde podia identificarme con el mar, las montafias, el vuelo de los péja-
ros, con el amanecer, la luna, etc. Pero esto identificacién era mas intelectual. Fue
més tarde cuando desarrollé una percepcion de la Naturaleza a través de mi cuer-
po. Estas sensaciones y vibraciones aparecieron cuando comencé a identificarme
a mi misma como parte de un cuerpo Césmico mayor. Soy una culminacién de
energia creada y de energia receptora. Permitanme referirme a Génesis donde
el humano es la palabra creadora de Dios. Fui concebida por el intercambio de
energia entre mis padres—la energia que llamamos amor, afecto, deseo, pasién.
A través de mi vida he sentido continuamente una energia que me ha sostenido,
que proviene de aquellos que me rodean. Estd energia me ha hecho seguir, me ha
movido. Soy muy perceptiva de los procesos de vida, lo que hace posible para
mi que esté siempre cambiando y siendo transformada. Me tomé mucho tiempo
descubrir que el humano no es superior a otras especies. Porque tenemos la habi-
lidad de hablar y razonar pensamos que eso nos hace superiores, pero solamente
tenemos que ver un programa de TV del National Geographic para darnos cuenta
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cudn limitados somos en comparacién a otros animales. Los humanos somos di-
ferentes asi como las aves son diferentes de los tigres, cada uno tiene su lugar en
el Cosmos y cada uno debe vivir en armonia con otras especies. En nuestro caso,
sabemos que no podemos dominar o explotar sin que la Naturaleza se ponga en
contra nuestra. El abuso a la Tierra llevado adelante por inmensos sectores de
la humanidad que estd esclavizada por el poder y la avaricia estd basado en la
creencia errénea de que somos superiores. Es imposible ver a lo divino revelado
en el humano en una sociedad individualista donde la norma es una cultura de
la violencia. Tenemos que darnos cuenta que una persona es divina y humana a
la vez —no dos entidades separadas. Esta revelacién de lo divino en cada humano
ofrece una nueva manera de relacionarse: el didlogo, la amistad, la solidaridad, la
busqueda conjunta de alternativas, todo ayuda a mejorar nuestras vidas compar-
tidas—y al mismo tiempo nos revelamos a nosotros mismos. Debemos recordar
que somos una en la gran diversidad de especies, y que dentro de nuestra propia
especie hay una gran diversidad. Debemos respetar esa diversidad junto con ase-
gurar que nuestra propia diversidad es respetada. (Marcia).

* Nosotros los humanos no somos mds ni menos que los otros seres en este planeta;
estamos gobernados por las mismas normas que gufan a las plantas y a los
animales. Es s6lo que podemos auto-reflexionar. (Coca)

* Nosotros los humanos estamos siempre construyéndonos y re-construyéndonos
a nosotros mismos. Pienso que somos personas que estamos continuamente cam-
biando, creo que es por eso que no podemos limitarnos a nosotros mismos en
nada —ya sea una religién, una tradicién, un paradigma; si, incluso un paradig-
ma. Esto es dificil, pero somos seres en transicién; en cada momento estamos
construyendo nuestras relaciones afectivas, nuestra relacién con lo Sagrado, con
nuestro trabajo, con nuestro pensamiento—estamos continuamente cambiando
nuestras ideas... Por eso concluyo que somos seres orientados hacia el cambio,
seres en transicién, y no hay un producto final, lo cual es un problema porque
siempre estamos buscando el “producto final”. En mi estudio de cémo los brasi-
lefios estdn constantemente “en trdnsito” cuando buscan experiencias religiosas
que les satisfagan, he escuchado decir que somos mds individualistas que antes
y que la religién es cada vez mds individualista. jNo es verdad! Hay un proceso
creciente de individualizacién de la religion, no de individualismo. (Sandra estd
usando el término individualizacion como lo entendia Jung). Estd ocurriendo
un proceso colectivo, pero, donde antes fue el cura, el pastor u otra religiéon que
nos dijeron cudles debfan ser nuestros sistemas de simbolos religiosos, ahora
nosotros decidimos cudl debe ser nuestro sistema de simbolos. Esto lo vivimos
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en forma colectiva, por lo tanto no es una cosa individual. Existe una individuali-
zacion de lo Sagrado en el sentido que estamos construyendo nuestro propio sis-
tema simbélico. También observo que la gente estd buscando anclas simbélicas
muy diversas. Desde fuera, puede parecer terrible que una persona catdlica tenga
fe en los santos y al mismo tiempo en los orixas del Candomblé afro-brasilefio y
a la vez participe en un ritual a la Pachamama. Pero es precisamente a través de
estas devociones que la persona construye un sistema de simbolos particulares
que estdn siempre en proceso. Quienes tienen problemas con esto son nuestras
instituciones religiosas porque estdn encargadas de ofrecer un “paquete” espe-
cifico de simbolos. Si la gente comienza a tomar lo que desea de este paquete y
deja el resto, esto claramente debilita a estas instituciones. Hoy en dia tenemos
un verdadero mercado de cosas simbélicas entre las cuales elegir. No lo veo como
algo negativo. La gente tiene mds opciones y por lo tanto tiene menos posibilidad
de ser manipulada.” (Sandra Duarte)

¢ Los humanos construimos definiciones de nosotros mismos desde nuestros pro-
pios contextos. Dentro del contexto Andino hay dos formas de contestar a la
pregunta quiénes somos como humanos. La primera, que estd presente en ambas
culturas, la Aymara y la Quechua, ve a la pareja humana como el centro de su
cosmologia y antropologfa. La cosmologia Andina estd centrada en el cosmos,
mientras que la de la tradicidn cristiana es antropocéntrica. En la cultura Andina
cada cosa tiene su sexo —y asi como hay un cuerpo masculino y un cuerpo fe-
menino, asi también cada cosa es dialécticamente simétrica, donde el equilibrio
se encuentra en la complementariedad de los opuestos. De ese modo hombre
y mujer se complementan mutuamente y establecen un equilibrio al juntarse,
lo cual engendra nueva vida, que es iniciada y repetida. Quienes permanecen
solteros nunca llegan a ser personas en esta cosmologia; el o ella es considerado
inmaduro. Uno se convierte en persona sélo cuando se casa. Sin embargo, en esta
complementariedad de opuestos, lo masculino, el lado derecho de las cosas, es
el mds fuerte y domina el otro polo que es el femenino, débil y décil. Incluso las
imdgenes de lo Sagrado reflejan esta dicotomia. La Pachamama (Madre Tierra),
que representa el polo femenino, depende de poderes superiores. Aqui estamos
confrontados con una cosmologia y una antropologia que son jerdrquicas y an-
drocéntricas —en breve, patriarcal. Pero, la Pachamama es una fuerza poderosa
en esta cosmologia y en el tiempo ha ganado ascendencia sobre el dios Sol leja-
no. Aqui hay una riqueza real para apoyar una consciencia ecolégica, porque la
devocién a la Pachamama implica amor y reverencia por la Tierra como aquello
que sostiene la vida humana. Sin embargo, la migracién a los centros urbanos a
menudo debilita estas creencias. Mi propia mirada de lo humano es que somos
seres incompletos. Formamos parte de un proceso de constante creacién de una
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energia sabia, trascendente y siempre presente. En su forma humana, esta energia
siempre busca vida mds abundante, plena, armoniosa y justa. Formamos parte de
un ecosistema planetario que estd dindmicamente interrelacionado. El mundo
natural es un regalo de una variedad infinita de belleza y abundancia hacia la
vida misma, que alegra y sana el espiritu humano. Cuando a nivel humano todo
parece sin esperanzas, ahi estdn las praderas verdes, las montafias majestuosas,
los colores gloriosos del cielo, el movimiento de las nubes, la variedad de textu-
ras y aromas de las flores, que proclaman la energfa vital que lucha siempre por
aumentar el tejido de la vida —a menudo a pesar de los humanos. Plantar una rosa
o un arbol, poner una semilla a germinar —estos son actos creativos que forman y
nutren la vida humana y la vida del planeta, nuestro tinico hogar. Los humanos
somos partes de todo esto, no para utilizarlo y luego destruirlo, sino para asumir
nuestra responsabilidad con la vida misma y aumentar el proceso creativo que
debemos llevar adelante —y el cual desafortunadamente hemos dividido y agru-
pado en pueblos, instituciones, clases, iglesias y géneros donde algunos tienen
que someterse a lo que otros dicen, violando de esa manera el equilibrio primor-
dial de la energia que llamamos Dios. Este Dios que nos ha creado y pedido que
continuemos construyendo y creando a su imagen.” (Fanny)

e “Soy una flor del Nordeste Brasilefio; provengo de una aldea pequeiia del in-
terior. Siento que he estado marcada por ser una mujer nacida en este lugar,
en este pequeilo espacio. Tenemos un sentido muy fuerte de la presencia de lo
Sagrado, un respeto profundo a las fuerzas de la Naturaleza —y eso para mi de-
fine mi sentido ancestral de pertenencia... este espacio sagrado que te fortalece,
que te encuentra, que se te revela, te apoya. Es tener una dimensién de la vida
donde nuestra relacién con la Naturaleza estd valorizada en las relaciones con
los demads... Me veo a mi misma como una persona divina-humana con toda la
complejidad del Misterio que se va revelando. Siempre me habia pensado como
un espacio de corporalidad y eternidad a la vez. Me veo a mi misma como parte
de la misma materia del Cosmos. Es esta materia que me permite verme como en
un espejo —que me hace sentir cosas, sensaciones en mi cuerpo, dolor y placer,
deseo- todo lo que experimento. Mi cuerpo, entendido de esta manera, tiene un
valor increible y puede hacer las cosas mds increibles, porque es del mismo ma-
terial del Cosmos... Esta pregunta también me hace reflexionar en mi sentido de
pertenencia ancestral. Por ejemplo, mi vida tiene eternidad porque estd conecta-
da con las vidas de mi madre, mi padre, mi aldea donde vivi por muchos afios,
y estaré conectada con aquellos que vendradn después de mi. Y jqué les ofreceré?
Nada perfecto — no busco la perfeccién. Soy lo que soy: Sandra, mujer, trabajado-
ra, periodista, militante feminista que pertenece a un excelente grupo de teologia
feminista. ;Soy muchas cosas a la vez!” (Sandra Raquew)
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e “Siento que soy una totalidad: Soy un cuerpo y al mismo tiempo soy un espiri-
tu.” (Graciela)

e “Por mucho tiempo no podia describir quién era por un falso sentido de humil-
dad. Solamente podia describir mi existencia—quién soy—con claridad una vez
que comencé a reconstruir mis raices como mujer y como campesina. Descubri
que soy Unica y entera, tanto para mi misma como para otros. Tengo mis habili-
dades y limitaciones, pero tengo un valor innato como persona y por eso puedo
entrar en el proceso de aprender y des-aprender lo que la vida ofrece en toda
su intimidad y lo diario. Soy todo esto, en relacién y solidaridad con otros, con
la Tierra y con la Energfa Divina. Lo que estoy diciendo es dificil para mi; es
el resultado de una larga experiencia de bisqueda en la profundidad de mi ser
mujer. Para mi el decir quién soy tiene que ver con la calidad de vida en todas
sus dimensiones, con mi espiritualidad, con mis suefios y mi trabajo. Al final,
es el darme cuenta de mi misma como persona, algo que cada persona en cual-
quier parte también merece. Al mismo tiempo, encuentro que la cosmologia que
ofrecen los pueblos indigenas es mas holistica, una visién integral de lo que sig-
nifica ser persona. Los indigenas hablan del cuerpo fisico, el cuerpo emocional,
el cuerpo mental y la Energfa Vital, todos interrelacionados. Esta es una vision
muy antigua. También he descubierto que vivo dentro de un ecosistema y que
de ninguna manera soy superior a otros seres. Por supuesto se me ensefié que
la humanidad estaba al centro de la creacién y era superior a otros seres. Esta
visién ha generado dominacién, violencia y destruccién para los ecosistemas
del planeta y para los humanos. Esto ha llevado a abrir mi visién para descubrir
mi propio ecosistema interior, que estd en comunién con el ecosistema que me
rodea externamente. Llegué a estar mas consciente de esta conexién de quiénes
somos y de quién soy cuando empecé a poner atencién a lo que estaba comiendo.
(Para poder curarse de cdncer, Alcira decidié cambiar su dieta). Fue aqui que
descubri quién era y qué era “el/la otro”. Al cuidar, nutrir y proteger mi ecologia
interna, también fui capaz de cuidar, nutrir y proteger el ecosistema externo. Esto
me confirma que para ser una persona coherente, tenemos que darnos cuenta que
nuestra esencia es interna y externa a la vez. Es como si las personas dependemos
de la creacién y la creacion depende de las personas. Asi, la papa, el arroz, los
vegetales dependen de mi como yo de ellos. Vivimos en una relacién de continua
reciprocidad. Para concluir, soy una persona humana en relacién profunda con
mi integridad. Existo en relacion conmigo misma, con otros y estoy en comunién
y en solidaridad reciproca con todo el ecosistema. Esta sensibilidad me permite
ser mds sincera, honesta y respetuosa de otros y de todo el planeta.” (Alcira)
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e “Me siento parte de una envoltura sagrada.” (Clara Luz)

* “Cuando descubri que era un ser humano corporal, mi mundo cambié. Fue
una revolucién para mi que era hija de la racionalidad. El cuerpo simplemen-
te no tenfa valor para mi. Pero desde entonces, he llegado a comprender que
mi cuerpo es quién soy y lo que tengo. Mi cuerpo contiene mi espiritu, mi
consciencia, mis afectos, mis memorias. El reclamar mi cuerpo fue el primer
gran paso. Segundo, el redescubrir el sentido del cuerpo como energia —una
energia integral. Descubri que todo lo que llega por mis sentidos, mis pensa-
mientos, mis relaciones, afectan a mi cuerpo. Mi relacién con el poder iba de-
recho a mi estémago; mis resentimientos iban derecho a mis pechos, etc. Me
di cuenta que me enfermaba cuando no era capaz de canalizar mis emociones
de una manera integral, porque estaba bloqueando el flujo normal de energia
en mi cuerpo. Todo lo que le pasa a la Tierra también me pasa a mf a través de
mi cuerpo. Todos los elementos me afectan, el agua, el aire, el suelo, el fuego.
Por eso que es tan importante el aire limpio y el por qué estoy tan angustiada
con la contaminacién que se asienta sobre Santiago como una nube amena-
zante. Por eso mi entendimiento de nosotras mismas como humanas tiene que
ver con las interconexiones, con la dependencia mutua. Y cuando entiendo
quiénes somos de esta nueva manera, mi entendimiento de lo Sagrado tam-
bién comienza a cambiar.” (Doris)

* “Tengo mis dudas de si somos diferentes y superiores. La civilizacién occidental
ensefld a dominar la Tierra y eso ha conducido a la destruccién del planeta que
ahora estamos viendo con una gran angustia y ansiedad.” (Gladys)

* “Hoy me entiendo a m{ misma como una persona, una mujer en proceso de cons-
truccion. La experiencia que vivi en estos meses pasados con mi cédncer me forzé
a revisar toda mi vida. Fue una experiencia de nacer de nuevo. En el hospital
cuando estaba haciendo la quimioterapia, conocf personas que estaban en el mis-
mo tratamiento que yo, gente que cada mes empeoraba. Comencé a preguntarme,
qué es la vida, por qué yo puedo vivir y otras no. Y cuando traté de contestar esa
pregunta encontré que era porque yo queria vivir y habfa descubierto esta fuente
de vida dentro de mi. Y continto siendo nutrida por esa fuente. He estado leyen-
do libros sobre el cancer y como regla principal es que la gente vence al cdncer
porque quieren vivir, porque estdn decididas a activar todas las células sanas de
su cuerpo y porque estas células son capaces de eliminar o sanar las células que
estdn enfermas. Como me encantan los simbolos y creo en ellos, me pregunté
c6mo podia relacionarme con mi cdncer a un nivel simbélico. No podia creer que
esto era cosa del diablo, como algunas iglesias enseflan. Me di cuenta que tenia
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que activar todas esas células sanas dentro de mi cuerpo para estar en solidaridad
con mis células enfermas y ayudar a sanar esa parte enferma. Muchas veces, an-
tes que apareciera el cdncer, mi cuerpo me dijo que no todo estaba bien, que debia
cambiar mi ritmo de vida, hacer cosas de otra manera, pero no escuché. Por eso
ese cdncer fue un inmenso grito para re-orientar la manera de relacionarme con
mi cuerpo. Creo que este cancer sucedié porque estamos en un gran desequilibrio
no sé6lo con nuestros cuerpos individuales, sino también con todo el cosmos. El
que haya tanta violencia y tanto neo-liberalismo es una prueba de esto, Es como
si el mal fuera el fruto de la desarmonia, o de una falta de crecer en la comunién.
El neo-liberalismo es todo aquello que no es vida, la desarmonia. Creo que nues-
tros cuerpos también son parte de esto. Se que una de las causas del cdncer es la
contaminacién del medio ambiente. Mi cuerpo enfermo también estd relacionado
con la Tierra que estd siendo devastada y enferma; por eso desde esta experiencia
ahora estoy comprometida a cuidar la Tierra. Mi recuperacién estd relacionada
con la reduccién del nimero de buses que emiten gases que estdn contaminando
a San José. Es por eso que para mi, el humano es esa totalidad que estd en comu-
nién con otros humanos y con todo el universo. Somos esta totalidad de energfa
y poder y en la medida en que somos capaces de estar en comunion con otros
poderes en el universo renovaremos nuestras propias vidas y la vida del resto del
ecosistema.” (Silvia)

Lo que es evidente en estos testimonios es un cambio del sentido de lo humano como
un individuo a un sentido mas grande del yo, unido a la energia de la comunidad de la
Tierra y al mismo Cosmos. Deduzco que hay un cambio en la base antropoldgica de lo
que constituye lo humano.

2. Imagenes/Nombres para describir al Misterio Ultimo (lo Divino, Dios/Diosa).

e “En mi nifiez, siempre ordbamos al padre bondadoso de los cielos para que nos
protegiera, pero cuando estaba estudiando con las religiosas, me encontré con
un Dios padre severo que castigaba, que mandaba a sus hijas al infierno. Conti-
nué buscando al Dios que mi madre me habia mostrado que inclufa una fuerte
presencia de la Virgen Maria. Entonces cuando descubri a la Diosa, fue como
redescubrir la presencia femenina perdida que tenfa en mi niflez. Necesité en
especial una divinidad Madre cuando llegué a la pubertad. La ausencia de lo fe-
menino en la divinidad fue muy vivida: ja quién orar, a quién confiar mis deseos,
mi cuerpo cambiante, mis miedos, mis conflictos, mi primera relacién sexual?
;A Dios? Pero Dios era un hombre, jque podia saber de mi vida como mujer? La
Unica salida era a través de Maria. Pero Maria era la madre de Jests, una virgen,
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pura, que no supo de hombre. ;Como hablar de mis deseos sexuales? Y asi, poco
a poco, me converti en una mujer que descubrié lo Sagrado en otras personas y
en la Naturaleza.” (Agd)

* “Mi busqueda todavia contintia, pero ahora para mi Dios es la vida que estd
constantemente renovdndose y transformandose, sobreviviendo a pesar de las
guerras, la contaminacién y todo tipo de violencia. Es esa vida que parece estar
siempre naciendo con mayor fuerza, no importa las amenazas. Para mi Dios no
es un ser todopoderoso, sino algo que va mds alld de lo impensable, algo que ne-
cesita ser descubierto en cada momento de nuestra existencia; y es allf donde se
da el misterio humano-divino, porque tanto Dios como la humanidad somos un
“misterio”. Dios es el impulso para mi cuerpo, la fuerza de mis pensamientos, la
energia detrds de todo lo que estoy creando. Dios es toda la vitalidad que encuen-
tro tanto en las personas como en la Naturaleza.” (Marcia)

e “Tengo un gran respeto, reverencia, admiracion, relacion, -pero no sé si lo pue-
do definir como energfa, Dios, Diosa, una estrella... Me doy cuenta que cuando
escribo articulos sobre estos temas, estoy poniendo siempre mas y mas nombres
para describir esta relacion. El contacto con la Naturaleza como el contacto con
otras personas, el contacto con la ternura como con el dolor —me hablan de una
Existencia Superior, de una Existencia Diferente, de una Existencia que nos cir-
cunda y que al mismo tiempo tiene algo que ver con fluidez. Todavia no he podi-
do escribir sobre esto porque atin no esta claro para mi. A pesar de la capacidad
que tengo de trabajar con imégenes, todavia no puedo dérsela a lo Sagrado...
Ahora soy pantefsta, con Dios en muchos lugares... como ahora en el atardecer,
en otro momento en una relacién, en la confianza que alguien tiene en ti, o en
alguien que sufre...” (Coca)

* “La memoria. Creo que con lo que me quedo es la memoria. Hoy hay una pér-
dida terrible de la memoria colectiva y creo que por eso perdimos mucho de la
vida. Para mi, la memoria es muy poderosa en mi vida porque es el lazo con mi
madre (muerta recientemente). Lo que estd en mi de ella es la memoria de una
niflez feliz, de una vida feliz, y esto es muy importante para mi, algo sagrado. Es
mucho més que simplemente recordar. ;Cémo se llega a lo sagrado? A través de
tus preguntas, tus deseos. Y, cuando me siento acd en mi salita, tomo un vinito,
pongo velas y escucho musica, siento que ese es verdaderamente un instante sa-
grado porque en ese momento estoy con mis memorias y siento que es un lapso
cuando encuentro lo que estoy buscando. Es una ocasién en la cual me permito
a m{ misma sentirme entera. No s6lo en el presente sino en la plenitud de todo.”
(Sandra Duarte)
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e “Creo que Dios es una constante presencia en mi vida. Muchas veces, en momen-
tos claves, algo pasa que me habla de nuevo de una presencia sabia, un espiritu
protector y consejero que nutre y hacer crecer la vida, mostrandonos que el hori-
zonte siempre es ancho y amplio. Es como una espiral, como en la hermenéutica
feminista de la liberacién, centrada en la energfa, una sabidurfa y una presencia
amante que estd siempre abierta y transformando. El ser parte de esta espiral de
energia da seguridad, confianza, e impulso ... Una metafora para Dios que me
encanta es la de matriz o ttero, porque es ahi donde se estd gestando la vida,
formédndose, nutriéndose, desarrolléndose y madurando, donde se estd protegi-
da, tibia, pero al mismo tiempo no hay una posesion u obsesién para dejarte alli.
Llega el momento en que debes nacer y liberarte para continuar con tu propia
trayectoria. Me encanta esta metdfora para Dios y para la comunidad de fe. La
matriz o dtero nutre la vida, pero un ttero que no estd entero provoca abortos
y muertes. ;No son todas nuestras iglesias asi? También, las experiencias de las
mujeres nos muestran cudntas veces son reducidas, violadas e incluso muertas
porque tienen un ttero. Su dolor puede ser tan grande que maldicen el dia que
nacieron mujeres y tener este érgano que en términos biblicos es el hogar de la
energia divina. En la cosmologia Andina asf como en los textos biblicos, Dios es
la gran matriz, fuente de compasién.”(Fanny)

e “La Escuela Ecofeminista sobre “Mitos y su poder sobre nosotras” (convocada
por Con-spirando en Enero del 2000) tuvo un tremendo efecto en mi. Descu-
brimos c6mo nosotras las mujeres estdbamos creando nuestros propios simbo-
los —simbolos de amistad, de carifio a la Tierra, de carifio por nuestros cuerpos,
nuestras propias percepciones de la justicia y las relaciones. Todos esos simbolos
me influenciaron profundamente. Ya no veo a Dios como Padre-Dios. Hoy dia le
entiendo como alguien que va mds alld, que estd definido por la complementa-
riedad, donde se revelan dimensiones que nos pertenecen y nos tocan profun-
damente. Es ese espacio intuitivo que se manifiesta dia a dia. Dios ya no es algo
individualizado, subjetivado. Dios estd muy presente en las experiencias colecti-
vas, es algo grande. Pienso a menudo en las mujeres quemadas como brujas en la
Edad Media. Sospecho que, ellas como nosotras, tuvieron experiencias colectivas
de lo Sagrado donde saborearon el poder del Misterio. Al final es ese poder que
me da la existencia.” (Sandra Raquew)

e “Continuo creyendo en un ser superior, en un Dios que con cada dia que pasa
tiene menos rostros. El Espiritu Santo contintia siendo una imagen valida de lo
Sagrado para mi, el aliento de vida. Incluso esas imagenes de Dios padre o madre
como simbolos de amor incondicional son vélidas para mi por mis propias expe-
riencias personales, aunque no son legitimas para otros. Me encuentro reflexio-
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nando y tejiendo mi fe sin muchas imédgenes religiosas. Simplemente creo en la
vida en toda su plenitud. Esa es mi pasién. Al mismo tiempo, estoy conociendo
otras experiencias religiosas del Oriente y participo en un grupo de meditacién.
Gozo intensamente cuando tengo esos momentos de encuentro con otras religio-
nes. Siento a Dios muy cerca. Digo “Dios” para usar un nombre, pero este Dios,
o esta realidad més grande que estd aqui y ahora es una presencia muy poderosa.
Lo siento dentro de mi y en encuentros con otros, en la relacién. Y siento esta
presencia muy fuerte en nuestras celebraciones colectivas.” (Graciela)

* “Antes era ficil para mf hablar de Dios como Padre o como Sefior. El nombrar a
Dios como Madre, Amigo, Amante parece mds intimo y real. Pero me siento mds
cémoda y honesta cuando nombro a lo Sagrado como fuente de vida, energfa,
sabidurfa, ternura, que estd dentro y sale de cada persona. Encuentro todo esto en
la amistad, el compartir, prestar un servicio en solidaridad, en las celebraciones,
en los drboles, en el agua, en la comida, en las luchas diarias por la justicia. Me
gusta entender y sentir lo Sagrado como una experiencia de energia, que es una
imagen mds abierta. Es la energfa que estd aqui, en mi, en los drboles, los anima-
les, en relacion, en las maneras que mostramos el amor, la forma en que llevamos
adelante nuestros compromisos. Esta energia es Sagrada, se le encuentra y expe-
rimenta a través de muchos simbolos y nombres, rituales y mitos, en relacién con
otros. Esta energfa, que llamo Energfa Divina o Sagrada es circular. Es como una
corriente que fluye e infunde vida: esta energfa hace que toda la vida florezca y
crezca, no solamente la vida humana sino todo el ecosistema.” (Alcira)

e “Creo que lo que llamamos lo sagrado o lo divino estd en todas nosotras y al
mismo tiempo estd en todo lo que es; nos rodea, penetra, nos envuelve como
una madre amante. Somos parte de este envoltorio sagrado y divino que también
estd dentro de nosotras. Mis imdgenes estdn conectadas con el mundo natural
—el mar, las flores, las aves. A veces surgen imdgenes humanas también porque
estdn tan incrustadas que es dificil deshacerse de ellas; por lo mismo a menudo
se entrelazan imdgenes masculinas y femeninas. Al mismo tiempo, imdgenes de
amor, amistad y solidaridad son sentimientos que cuando florecen en la vida y
las luchas de mi pueblo, siento la presencia del misterio divino mds potentemen-
te. Creo que estas experiencias poderosas hacen que lo Sagrado se manifieste en
nuestras vidas diarias, en todo lo que nos rodea. Pienso que la cosmologia que ha
estado evolucionando en mf a través de los aflos me ha ayudado a entender las
experiencias de las expresiones religiosas de origen Africano y, al mismo tiempo,
estas expresiones me han abierto a toda una nueva percepcién de lo Sagrado
que ha sido tan poderosa como profunda y ha sobrepasado cualquier dogma o
definicién de lo divino. Por mis estudios y experiencias con la Santerfa Cubana
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y el Candomblé Brasilefio, he sido capaz de romper con definiciones rigidas y
conectarme con lo Sagrado en la Naturaleza, al mismo tiempo de darme cuenta
que no puedo reducir el Misterio Sagrado a conceptos estdticos o imdgenes.”
(Clara Luz)

e “Mi primera imagen de Dios fue de un Padre Dios que era mago. Esa imagen
cambid con Jesus, pero un Jests militante cuyo reino podia establecer la justicia.
Mi idea de Dios también tenia que ver con lo humilde, lo pequefio e insignifi-
cante... la moneda de la viuda, las migas debajo de la mesa. Dios nunca estuvo
asociado con los poderosos. Un segundo momento en el desarrollo de mis imd-
genes de Dios vino cuando comencé a relacionar a Dios con las maravillas de la
naturaleza, las majestuosas montafias, las estrellas, y también con los ciclos de
las estaciones y el dar a luz. Sin embargo, aunque consideré mi dar a luz como
un momento sagrado, nunca lo asocié con Dios. Mi cosmologia cambié cuando
me familiaricé con el pensamiento del fisico Brian Swimme y la forma maravi-
llosa en que él comunicaba un entendimiento del cosmos como una experiencia
sagrada. Esta fue mi primera intuicién de que las imadgenes que tenfamos de Dios
podrian ser sélo una dimensién del Gran Misterio Sagrado que llamamos Dios.
Hoy dfa no puedo hablar de mi experiencia de Dios, de lo Sagrado, sin hablar
acerca de mi propia experiencia humana, mis experiencias de afectos, de sexua-
lidad, de mi espiritualidad en relacién con el Cosmos. Creo que mi experiencia
de lo Sagrado se ha ampliado para incluir las cosas mds intimas relacionadas a
mi cuerpo y hasta las mds lejanas latitudes del Cosmos, pero estoy descubriendo
que todo estd relacionado. Me identifico completamente con la idea del pan-
an-teismo, que toda estd en Dios, que todo es sagrado y que todas nuestras ex-
periencias de Dios son parciales y dentro de un contexto especifico. Aqui estoy
influenciada por Ivone: Ella dice que todo es Dios, ella nos ayuda a entender que
no somos las duefias de Dios y que lo Sagrado no estd prisionero en una iglesia o
un libro, no importa cudn sagrado pueda creerse que sea. Si pensamos y vivimos
con esta actitud, no hay una realidad fuera del espacio sagrado. No hay afuera/
adentro o arriba/abajo —todo es parte de lo Sagrado. Por eso la vida es sagrada,
nuestros cuerpos son sagrados — por eso es que debemos luchar para terminar
con la tortura, la violencia en contra de la mujer y los niflos, el hambre y el frio
para los miles de gente marginalizadas. Todos estdn en Dios, todos son sagrados
—como lo son los rios, que son las arterias de la Tierra y si estdn contaminadas
la muerte circulard a través de todo el cuerpo. Por eso no creo que haya ninguna
divinidad afuera. Creo que Jesus fue el primero en cuestionar que Dios vivia en
un templo como se lo mostraban a la gente los sacerdotes y fariseos. El preferia
orar en el huerto y en la montaiia, y dijo que el templo era una cueva de ladrones.
El cambié el sentido de lo Sagrado porque desperté la experiencia de la compa-
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sion para los cuerpos que estaban enfermos y rechazados. Eso fue el comienzo
del reino de Dios. Entonces hoy, para mi, Dios todavia existe pero el concepto
que tenfa no. Primero, Dios el Padre no existe. Lo que existe es una Fuerza, una
Energfa, un Espiritu que se desarrolla y evoluciona con una perfecta precision.
Uno puede ver esto en la perfeccion de las flores, nuestros cuerpos, el Cosmos.
Eso es lo que nosotras humanas podemos observar, pero Dios es mds, mucho mds
que esto, es el Gran Misterio —y todas mis descripciones son meras pinceladas
que reflejan mi propia experiencia e historia limitada. No tenemos certezas, pero
sabemos que vivimos y nos movemos en este Gran Misterio. Los humanos hemos
tratado de nombrar “Esto” que nunca podemos conocer totalmente pero que si
experimentamos.” (Doris)

e “El Dios al que fui introducida como nifia —el viejito con la barba- me produce
aberracién. Me imaginaba a Dios tan superior, tan indefinible, tan poderoso. Y sin
embargo, como sabemos, todas las cosmologias del mundo hablan de la Creadora
del mundo en femenino, o como pareja. E1 haber hecho a Dios sélo en forma mas-
culina ha subordinado y devaluado a lo femenino.” (Gladys)

*  “Quizés es facil decir lo que Dios no es, en lugar de lo que Dios es. Basada en mi
propia experiencia, no puedo creer en ese Dios todopoderoso que tiene poder
sobre la vida y la muerte. Al mismo tiempo, no puedo creer en un Dios que siem-
pre me estd probando para ver si lo amo a “é1” y serle siempre fiel —o que se me
dio este cdncer para ver si realmente tenia suficiente fe. Porque soy una madre,
sé que nunca haré que mi hijo Tomds pruebe que me ama poniendo en peligro su
vida. No, no puedo creer en un Dios como ese. Por el contrario, he descubierto
que Dios es alguien que estd en lo profundo de mi ser, que me ama, pero que a la
vez estd mds alld de mi, o que no estd limitado a mi. Este Dios es vida, bondad,
energia positiva que estd presente en otros, en la Naturaleza y en la historia. No
quiero oponerme al cristianismo, que es la historia de la manifestacién de Dios.
Pero pueden haber muchas historias de salvacion, no solamente una. He descu-
bierto muchas facetas de Dios: en momentos dificiles Dios estd llorando conmigo,
siente conmigo, se lamenta conmigo. Al mismo tiempo, este Dios esta presente en
las experiencias comunitarias — aqui es donde experimento esta presencia muy,
muy fuerte. Este Dios tiene un gran hombro y una mano inmensa para abrazarme
donde puedo descansar y llorar. Ella es la amiga fiel. También he tenido las ex-
periencias de las religiones Afro-brasilefias donde he aprendido a contemplar y
celebrar a Dios en la Naturaleza. En estas religiones las orixas se manifiestan a si
mismos en la Naturaleza. Entonces el rio no es simplemente rio; es también don-
de la energfa y la fuerza estdn guardadas. Estoy consciente que hablar en estos
términos es considerado peligroso desde el punto de vista del mundo cristiano. A
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pesar de eso, me siento atraida a estas religiones y creo firmemente en esta forma
de presencia de Dios. Espero que sea posible re-estructurar mi vida para poder
tener una relaciéon mds intima con el mundo natural — no de una manera romén-
tica, sino con un sentido de cuidado mutuo. Estoy comenzando a relacionarme
con las hierbas, los tés, ciertos bafios —no se trata de un tipo de magia o conjuro;
realmente podemos entrar en contacto con los poderes presentes en el mundo
natural.” (Silvia)

Las iméagenes de Dios de las entrevistadas estin cambiando desde una deidad mas ex-
terna y por encima del universo creado, hacia un sentido de algo interno y sin embargo
mas alld; una relacién que sostiene a todas las cosas. Las imagenes mas usadas son:
Energia, Presencia, Sabiduria, Matriz, Complementariedad, Memoria, Espacio Intuiti-
vo, Realidad mas grande, Envoltura, Fuente de vida. Todas hablan de estar experimen-
tando esta energia en lugar de ser capaces de definirla. Llego a la conclusién de que
estamos contemplando un cambio de cosmologia.

3. Creencias sobre la muerte y la vida después de la muerte

¢ “Cuando todavia estaba buscando imdgenes de lo Sagrado, tenfa miedo de la
muerte porque me parecia un misterio. Pero al ir descubriendo lo sagrado en mi
propio cuerpo, en el de otros y en el universo, perdi mi miedo a la muerte. A ve-
ces estaba cautivada por la muerte porque sentia que encontrarfa un gran deseo
cumplido. Quienes han muerto todavia siguen con nosotros; circulan a nuestro
alrededor. Por momentos siento esta conexién. No sé como serd pero no tengo
ansiedad acerca de la muerte. Siempre invoco a esas grandes mujeres que han
partido antes que nosotras para que nos acompafien envidndonos su energia y
sabidurfa. No sé que pasard conmigo cuando muera, pero espero formar parte de
esa energia y de alguna manera estar presente para esas mujeres y hombres que
vendrdn después de mi.” (Agd)

* “Antes de la muerte de mi padre, le tenfa miedo a la muerte, pero ahora ya no
existe ese miedo porque fui capaz de experimentar que la muerte no es el final.
La existencia de mi padre se transformé en otra dimensién, donde yo también
estaré alglin dia. Experimenté su resurreccién en mi vida: esto fue posible por-
que recuerdo todos los momentos y experiencias positivas que comparti con él.
También rompi mi miedo a la muerte cuando entendi que habia vivido una ex-
periencia humano-divina con mi padre cuando el vivia, porque soy parte de su
misma esencia y ambos venimos de esa esencia de la cual tenemos nuestra ima-
gen y semejanza “que es Dios”. La muerte, entonces, es una transicién de espacio,
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tiempo y lugar. Mds que un lugar fisico, es donde podemos vivir lo que hemos
anhelado, entramos en una dimensién que es sin limites ni fronteras, sin leyes ni
normas. Estaremos en aquellas personas con las cuales hemos experimentado a
Dios. Viviré en la memoria de aquellos que me han conocido y amado, asi como
mi padre vive en mi. Asi, la muerte, no es el final. Somos transformadas, pasamos
a formar parte de la energia del Cosmos.” (Marcia)

e “Creo que con la muerte retornamos al lugar de donde hemos venido y nos tras-
formamos en algo diferente. He entrado en largas discusiones sobre qué es la
muerte y qué es la resurreccion con un querido amigo sacerdote que me ayudé
inmensamente cuando dijo: “La resurreccién no es resucitacién, recuerda eso
siempre!” ;Qué pasé con nosotras que desarrollamos un miedo a la muerte? Te-
nemos que encontrar una razén para este miedo. Y a pesar que temo a la muerte,
con este miedo estoy sumamente convencida, segura, cierta que se trata de un
proceso de transformacién que es permanente.” (Coca)

* “Sé lo que dicen las tedlogas feministas, sé lo que dicen las ecofeministas, sé lo
que dice la teologfa cristiana, lo que dice el Candomblé, y lo que los indigenas
dicen sobre la muerte —pero no me identifico con ninguno de ellos. De nuevo, la
respuesta para mi es la memoria. No estoy interesada en saber si mi madre estd
en el cielo, o es parte de un drbol, o lo que sea. Siento su presencia a través de
mis memorias. No tengo una posicién teoldgica sobre la muerte, quizds porque la
muerte de mi madre fue una experiencia dura y el dolor tan fuerte, que rechacé el
pensar o hablar sobre la muerte. Sin embargo, mis memorias son sagradas y esto
permite que mi madre vuelva a la vida cada dfa. Suefio con mi madre cada dia
y eso me hace sentir bien. Hace poco le mencioné esto a alguien y me dijo que
mejor hiciera alguna terapia. jPara qué! Es una aberracion; es maravilloso tenerla
conmigo cada noche. Gozo mucho esto y estoy muy contenta.” (Sandra Duarte)

e “En frente de mi hay colecciones de fotos de mi familia, muchos de ellos muer-
tos. En ellos veo a mis hijos y a mi misma. Morimos, s — al menos fisicamente. En
verdad nuestras vidas son sélo un suspiro, un segundo en el tiempo universal, a
pesar del hecho de que nuestra vida terrestre sea dura y que haya momentos que
parecen durar una eternidad y otros que nunca olvidaremos por su intensidad, su
ternura, su belleza o dolor que puede parecer cielo o infierno. Nuestros cuerpos
al morir pueden todavia nutrir la vida de la Tierra, para los animales y las plan-
tas, como revelan los tltimos descubrimientos sobre el ADN. Nuestros cuerpos
estdn hechos de vida que se descompone. Estos conceptos estdn presentes en la
cosmologia Andina en el sentido que el tiempo y el espacio de alguien de estas
culturas, continta en la vida y en la muerte. Incluso después que alguien muere,
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él o ella vive en los recuerdos de la familia, la comunidad, en los cerros y en la
misma Pachamama. Creo que la vida y la muerte estdn intimamente conectadas.
Aunque se trata de un evento individual, la muerte también es un suceso colec-
tivo y global. Lo que soy es algo que trasciende a mis ancestros no sélo en mi
ADN fisico, sino también en los ires y venires de la historia de mi familia. Mis
ancestros se despiertan en mi, como lo haré yo con mis descendientes. La vida
y la muerte son interactivas, partes continuas de la gran matriz del oikoumene,
donde la vida individual es sélo una célula en el universo.” (Fanny)

e “No veo a la muerte como el final de la vida. La muerte me da la separacién con
el tiempo —y para mi, el tiempo es sagrado. La muerte es ese momento de transi-
cién hacia la eternidad, una vuelta a la forma material de la cual hemos venido.”
(Sandra Raquew)

*  “Quizds una de las creencias originales mds fuertes que tuve era la vida después
de la muerte. Si me preguntas que tipo de vida, no puedo decirlo, pero siempre
he creido en la trascendencia, en una integracién dentro del todo, dentro de esa
gran realidad. Pienso que nuestro error recae en pensar siempre que la vida des-
pués de la muerte es algo individual. Contintio pensando en algtn tipo de ple-
nitud de vida después de la muerte. No tengo imagenes ni tampoco la habilidad
de pensar cémo puede ser esta integracién dentro de la totalidad, pero si creo en
la trascendencia. Me gusta pensar sobre la vida después de la muerte desde la
imagen de Dios como relacionalidad, para usar el concepto de Ivone. Este Dios
que teje relaciones entre todos los seres del universo.” (Graciela)

e “Miro a la muerte desde la experiencia de la muerte de mi madre. Cuando ella
murid, encontré que la teologia tradicional no alimentaba mi fe. Por eso volvi a
nuestras creencias indigenas, en las cuales la vida y la muerte no estdn separadas.
Quienes mueren contindan viviendo entre nosotros. Viven en sus enseflanzas,
su ejemplo, su consejo y testimonio —y en la misma atmésfera que nos rodea.
Permanecen en las cosas que amaban: la misica, la comida, las plantas, las velas,
las flores y en sus gestos de bondad. Al mismo tiempo, sabemos que no estan con
nosotros fisicamente; se han ido y ahora estdn envueltos en la Energfa Divina.
Asf, la experiencia que he tenido con mi madre es, que a pesar que no estd aqui
fisicamente, ella continua siendo mi compafiera y confidente. Ella estéd viva en to-
das las formas hermosas en las que marcé mi vida. Es basada en esta experiencia
que puedo decir que he sentido la resurreccién en mi vida. La gente que amamos
vive en nosotros y nos acompaiian por el resto de nuestras vidas. Estdn presentes
en sus palabras, consejo, en el huerto que plantaron, etc. Siento que los muertos
nos dan fortaleza para continuar viviendo. Por otro lado, creo que es horrible
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pensar que nuestros cuerpos se quedan en el cementerio mientras nuestras almas
van al cielo. No, los muertos se quedan en medio de nosotros. Por eso, para los
indigenas, los rituales alrededor de la muerte son importantes.” (Alcira)

e “Creo simple y sinceramente que la muerte y la vida son procesos que no pode-
mos separar, asi como no podemos separar el bien del mal. Son procesos dialé-
cticos que estdn constantemente en nuestras vidas. No creo que la muerte esté
opuesta a la vida ni que la muerte es el término de la vida. Nacemos y morimos
como parte de esta gran envoltura en la cual existimos, que es sagrada. Cuando
muera voy a volver a la Tierra, que es parte de esta envoltura divina y ella me
abrazard como una madre amante. Después viviré de otra manera, quizds como
arbol, como flor, no sé. Pero ahora no me preocupo de mi muerte. Le he dicho
a mis hijos que cuando muera, no quiero que me entierren en una tumba fria o
mausoleo. Quiero ser enterrada en la Tierra con drboles sobre mi, para poder
tener la oportunidad de convertirme en materia orgnica por la cual continuaré
siendo vida y produciendo vida. Me gustaria que plantaran flores o un érbol so-
bre mis restos. Quizds hay otros niveles de existencia, no lo sé, pero estarfa con-
tenta si este fuera el nivel de existencia de nosotros los terrestres, y que esa fuera
nuestra suerte. Me gusta la idea de pasar a formar parte de la Tierra, una semilla
que florece de otra manera, que puede dar vida a otros, que puede convertirse
en arbol, flor, ;quién sabe? Amo el mundo natural y si puedo formar parte de los
ciclos de esta maravillosa Tierra que produce tanta vida, bien —estaré de verdad
muy feliz. Estas reflexiones son parte de un largo proceso donde he creado mi
propia sintesis, donde mis propias etapas de vida han sido brisas frescas que
me urgen a abrir nuevos caminos, a escuchar nuevos sonidos —sonidos que son
alegres y maravillosos y que me invitan a danzar. Y, me encuentro a m{ misma
en una danza donde sibitamente en el circulo hay muchos cuerpos entrelazados,
amédndose, ddndose vida mutuamente. Es la danza infinita de lo Sagrado que nos
rodea y de la cual todos formamos parte.” (Clara Luz)

e “Mi preocupacién acerca de la muerte y la vida ha cambiado con mi nuevo en-
tendimiento de lo humano y de lo Sagrado. Ahora estoy libre de los conceptos
de cielo, infierno y purgatorio y puedo vivir y morir de una manera diferente.
Es como si estuviéramos en una inmensa realidad de tiempo-espacio donde te-
nemos la posibilidad de afirmar la vida o rechazarla. Sospecho que viviré en la
memoria de aquellos que dejamos atrds, cuando nos recuerden en los momentos
en que fuimos capaces de abandonar a nuestro yo pequeiiito y amar y abrirnos a
todo lo que nos rodeaba. Lo que echaré de menos serd el poder abrazar y besar a
quienes amo.” (Doris)
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e “No hablamos mucho de la muerte porque le tememos. Sin embargo, yo nunca
le he tenido miedo. Quizds puede parecer extrafio, pero la muerte nunca me ha
preocupado porque me parece tan natural como la vida. Tampoco me preocupo
del futuro porque creo que mi futuro se crea en cada uno de mis actos. La muerte
es parte del futuro —la vinica diferencia es que es la tinica cosa de la que podemos
estar seguras. Del mismo modo que es mi vida, asi también serd mi muerte el
resultado de cémo vivi. Creo que todo es Sagrado, todo es energia, por eso ten-
go tanto respeto por la vida en la Tierra, porque todos somos parte de esto. Asi,
cuando muera, mi espiritu volverd a su lugar de origen y confio en esa bondad
original. Quienes creen en la Pachamama, o la diosa del lago o de la montafia,
lo hicieron porque sus vidas dependifan de esas presencias y las amaban mucho.
Creemos en dioses y diosas porque somos débiles e inseguros. Es por eso que
algunos han creado un dios patriarcal con poder sobre todo. Pero ese tipo de Dios
aplasta el espiritu humano, destruye las relaciones horizontales con la comuni-
dad de la vida. Por eso rechazo la nocién de un Dios patriarcal y prefiero hablar
de la diosa a quien doy gracias diariamente por estar viva, por respirar el aire, ver
la luz, sentir este calor. Yo creo en esta energfa.” (Gladys)

e “Lasreligiones Afro-Brasilefias tienen esta dimension de comunidad — que somos
mads de lo que somos ahora en nuestros cuerpos. Quienes estamos aqui formamos
una comunidad, pero quienes han partido también son miembros de esta comu-
nidad. No estamos hablando de re-encarnacion, sino de nuestros cuerpos que
ahora estamos gozando, que gozan de otras maneras de ser que no son las mismas
que experimentamos aqui. Cuando estdn aqui, gozan de nuestro mundo. Esta es
otra manera de explicar a los ancestros, pienso — me da mucha alegria. Entonces
quienes mueren se convierten en ancestros y nos comunican su energia. Eso es lo
que la ancestralidad es para mi: la continuacién de una vida, de una misién. La
energia y el poder positivo nunca mueren. Estos ancestros continuaran en la na-
turaleza como rocas o rios, etc. Para las religiones Afro estas personas realmente
pasan a ser inmortales por el hecho que se convierten en una presencia perma-
nente en un lugar en la naturaleza, que son simbélicas de la vida de la persona.
De ese modo sus historias permanecen con nosotros para siempre. Me gusta esta
perspectiva porque la persona estd mds presente que ausente. Por supuesto, toda-
via tengo miedo de hablar de mi muerte porque mi recuperacién del cancer estd
tan cerca. Para mi la muerte como un fenémeno humano significa el final de una
vida corporal que me asusta. Me encanta abrazar y besar a las personas y perder
esa habilidad de gozar mi cuerpo me asusta. También temo el sufrimiento que
una tiene que pasar para atravesar hacia el otro lado. Creo que tengo que trabajar
un poco mads sobre lo fisico de la muerte.” (Silvia)
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La cosmologia cambiante de las entrevistadas estd revelada en sus reflexiones sobre la
muerte. La mayoria ve la muerte y la vida sin separacién, pero como parte del mismo
ciclo. Ellas hablan de volver a esa energia primordial, a la bondad original de la cual
han venido. Algunas hablan de ir a dimensiones diferentes, de una transformacion.
Otras hablan de memoria - de cémo la gente querida esta presente en las memorias que
tenemos de ellos y del como estaran presentes en quienes les recuerdan. Para algunas, el
concepto de ancestros es clave, un concepto compartido con las comunidades indigenas
y africanas. Muchas hablaron de un miedo a la muerte que cambié cuando ellas experi-
mentaron la muerte de una persona amada, o cuando sus imagenes de Dios cambiaron
y vieron que todo estaba relacionado.

4. Ftica y practicas éticas (especialmente en el area de la sexualidad/derechos re-
productivos)

*  “Yo creo que siempre debemos empezar desde el cuerpo, del respeto por cada
persona, de su derecho a decidir como ella quiere vivir su vida —siempre con el
entendimiento que los derechos humanos deben asegurarse para todos. No me
gustan mucho las leyes y las reglas, pero necesitamos normas por las cuales guiar
nuestras vidas diarias. Para mi, es a través de mi diario vivir con las personas,
con la Tierra y con mi propio cuerpo desde donde construyo mi ética.” (Agd)

* “Debemos diferenciar entre la moral y la ética. La moral establece una ideologia
de formas correctas e incorrectas de actuar que responden a cédigos pre-estable-
cidos, en nuestro caso puestos en marcha por una sociedad patriarcal y capitalis-
ta. Una caracteristica de esta moralidad es que siempre prohibe y juzga lo que es
bueno y lo que es malo, y usualmente no deja a una persona crecer en responsa-
bilidad. Los cuerpos de las mujeres —especialmente en las dreas de la sexualidad
y de la genitalidad- siempre se han visto como inmorales, pecadores, negativos.
En nuestras sociedades modernas, quienes siguen cddigos morales aceptados son
considerados buenos, pero a menudo esto revela conformidad, hipocresia y una
inhabilidad para establecer sus propios principios morales. La ética, por otro
lado, mantiene que la vida en s{ misma demanda respeto y responsabilidad de
parte de cada uno y de todos. Para mi, la ética debe estar acompaiiada por una
espiritualidad que exprese nuestras actitudes cotidianas. Esto tiene que ver con
nuestra cosmovision y la manera en la cual percibimos toda la vida. Al final, la
ética, no depende de ideologias o religiones, o cédigos o leyes, sino del cémo asu-
mimos de manera responsable nuestra ubicacién en el Cosmos —una postura que
es previa a la ética o la moral. Desde una perspectiva ecofeminista, la humanidad
no estd separada del resto del Cosmos- esta separacién que dice que el humano es
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superior a otras especies, que lo masculino es superior a lo femenino, que la raza
blanca es superior a otras razas, nos ha llevado a la crisis actual. Seria un gran
aporte si podemos ver que los cuerpos de las mujeres son una parte integral de la
Naturaleza, el espacio vital que crea, defiende, resiste, celebra y finalmente resca-
ta los cuerpos no sélo de las mujeres sino también de los hombres y la Tierra de
la mentalidad patriarcal. El ecofeminismo estd buscando, defendiendo y creando
nuevas alternativas que mejoren la evolucion de la vida. El ecofeminismo lleva a
una igualdad entre los humanos y el resto de la comunidad de vida. El ecofemi-
nismo nos llama a recrearnos en un nueva espiritualidad en lugar de lo que “no
se debe”, invita a cada uno a contribuir desde su propia diversidad con el todo.
Este es un proceso estimulante de btisqueda, aprendizaje y de probar nuevas po-
sibilidades. La moral nos ha hecho seres pasivos.” (Marcia)

* “Hay dos conceptos claves en la construccién de una ética diferente. Uno tiene
que ver con el cuerpo, que para mi es fundamental. Nuestro punto de partida
para cualquier ética debe ser desde la experiencia del cuerpo y de las memorias
allf guardadas. El cuerpo habla, jcierto? Lo segundo es que hacemos decisiones
éticas basadas en las experiencias de nuestro cuerpo. No obstante, a menudo una
decision que para mif puede ser buena, para ti serd la peor de las decisiones. Asi
esta posicion es casi siempre catalogada como “relativismo”. Pero estoy conven-
cida que las mujeres somos capaces de tomar nuestras propias decisiones éticas
sobre nuestras vidas y que tenemos el derecho de hacerlo por que éstas involu-
cran la historia, las consecuencias, los anhelos y los valores de cada mujer. No
podemos universalizar leyes; no podemos establecer de una vez y para siempre
normas absolutas iguales para todos. Incluso més, uno de los temas mads dificiles
es tratar de sistematizar la ética ecofeminista, es que se espera que lleguemos a
definiciones definitivas, justificables y escalas de valores — y eso es justamente lo
que no queremos hacer.” (Coca)

e Para mi, las religiones éticas son un error precisamente porque hoy en dia la
gente estd buscando sentido y no ética. Estdn buscando esos elementos simbgli-
cos que les dardn respuestas a las necesidades inmediatas. Las preguntas éticas
vienen mds tarde. Siento que ahora estamos en un momento cuando necesitamos
nuevas construcciones éticas —una nueva ética global. Necesitamos buscar mane-
ras de construir una ética que sale de las aspiraciones de las personas. Por ejem-
plo, estoy aqui con mis experiencias y simbolos de sentido, pero cuando voy para
alld, que es lo que puedo ofrecer que sea mds que mi propia experiencia extética
de, digamos, ;la bondad? Esta experiencia extdtica es importante para mi, me
ofrece un sentido simbélico clave, pero también debo traer algo més al conjunto,
algo como una ética, algo que diga cémo estoy comprometida a actuar dentro del
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mundo. No sé bien cémo elaborar todo esto, pero necesitamos desarrollar una
ética sélida que atraiga a la gente.” (Sandra Duarte)

* “Pienso que desde mi etnia de siglos y raices religiosas siempre defenderé la
vida, lucharé por la justicia y la igualdad, por la libertad y la solidaridad con los
mds oprimidos y marginalizados. Al mismo tiempo, algo estd cambiando en mi.
En la mayor parte de mi vida Dios fue masculino y Padre. Fui una persona que
permanecia quieta y humilde, sin confianza en mi misma. Pero ahora siento que
tengo diferentes puntos de vista que son valiosos y dignos de consideracién.”
(Fanny)

o “Recuerdo que el primer tema que analizamos en mi grupo de teologia feminista
fue el aborto. Mirando atrds, veo que la tinica manera de realmente entender este
tema era escuchar la experiencia y la sabidurfa del grupo. No fue la escuela, o la
iglesia, la universidad o el lugar de trabajo que ofrecié este espacio para discutir
sobre el aborto honestamente y abiertamente. Esto me convencié que la ética
debe construirse en un espacio comtin; es un ejercicio colectivo. Personalmente
quiero mantener la ética liberadora de Cristo. Es importante para mi incorporar
esos valores que aprendi de mi hogar, de mi madre, mi abuela, mi padre, mis her-
manos y hermanas. A la vez, con la ayuda del grupo, puedo ver los errores en la
ética de mi familia. Por eso insisto que la construccién de un sistema de valores o
ética debe ser una experiencia colectiva. Podemos estudiar casos en conjunto, y
sopesar los factores sociales. Medir cada situacién particular de cada mujer y de
todas las mujeres sin olvidar de ver su pasado y el contexto histérico para tener
un entendimiento mas maduro de cémo hacemos decisiones. Estoy convencida
que vivimos en tiempos post-cristianos porque los tiempos post-modernos son
post-cristianos. Al mismo tiempo, mi post-cristiandad me habla de un mundo
que estd pasando por un cambio profundo y muchas ven que los valores que tu-
vieron una vez deben ahora adaptarse a un mundo diferente. Los valores pueden
permanecer pero los viviremos de otras maneras.” (Sandra Raquew)

e “Para mi, la ética es fundamental porque toca el punto clave en la teologia tra-
dicional que es la libertad. El dogmatismo religioso ha sido clave para mantener
la opresion —especialmente en el caso de las mujeres- negando su habilidad para
tomar decisiones éticas. Subrayo la importancia de una ética donde el sentido de
la libertad estd incorporado para ser capaz de romper con una teologfa de la culpa
y el pecado. Desde aqui vemos la necesidad de crear una nueva ética que parte
de la experiencia de las mujeres, porque son las mujeres las que han experimen-
tado esta opresién por siglos y, por lo tanto, son las mujeres las que son capaces
de elaborar algo nuevo. Resituando la libertad—no en la definicién liberal de
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la libertad de sujetos auténomos—sino desde la creacién de nuevas relaciones.
Creo que estamos haciendo esto lentamente pero seguro, sin provocar violencia
a nadie. Aquf es donde estoy trabajando y pienso que tengo la capacidad de ser
capaz de analizar, criticar y denunciar ciertas formas de opresion, especialmente
en el drea religiosa, asi como la habilidad de construir algo nuevo. Siento que
eso es lo que otras mujeres quieren de mi. Para ser capaz de des-construir es
esencial empezar por una critica de la moral cristiana y desde alli moverse para
re-pensar el sentido de la libertad. Es dentro de esta nueva visién de la libertad
que nosotras podemos abrazar el pluralismo, la diversidad —siempre basada en la
experiencia. La ética, entonces, se construye desde nuestra experiencia contex-
tualizada. Debemos preguntarnos a nosotras mismas qué experiencia estd detrds
de cada afirmacién ética. Cada persona es una expresién diferente de la libertad,
por lo cual es necesario re-afirmar un sentido holistico de lo que es el humano en
relacién al Cosmos.” (Graciela)

e “La ética tiene que ver con la vida en todas sus dimensiones, con las maneras en
que nos relacionamos, qué somos, en qué actuamos, nuestras actitudes, nuestra
postura sobre la justicia, la ecologia, la manera que vivimos en el hogar, en nues-
tra comunidad, y en la sociedad. Siento que soy bastante capaz de decidir por
mi misma y tomar responsabilidad por las decisiones que hago, de acuerdo a mi
consciencia, mis habilidades, mis compromisos, mis opciones, mi creatividad
y solidaridad con toda la humanidad. La ética vivida desde esta perspectiva me
hace mds humana, més digna, mds honesta y coherente, més integra. Creo que la
ética no es algo estdtico, sino siempre dindmica, y como tal siempre puede ser
revisada, re-pensada, cuestionada y reformulada de acuerdo a nuevas luces en
la manera que estamos viviendo, sintiendo y actuando. Desde esta posicién so-
mos mds capaces de cuestionar aquellas normas, instituciones y sociedades que
hablan de una ética que no estd encarnada, que esta lejos de la realidad de las
mayorias y que convierte al cuerpo en una prisién de culpas. Siento que la ética
es un drea clave donde el cuerpo de las mujeres ha sido el enfoque. Hasta hace
muy poco, la ética oficial definfa la manera en que las mujeres se debfan com-
portar en relacién a sus cuerpos. Hemos sido confrontadas con un cédigo ético
androcéntrico y patriarcal que ejerce un control estricto sobre nuestros cuerpos.
Esta es una ética que castiga e impone; reprime la sexualidad femenina, nuestra
afectividad y nuestra habilidad para hacernos cargo de nuestros cuerpos y de
nuestros propios sentimientos. No nos ha permitido decidir por nosotras mis-
mas. Vivir con un cddigo ético que fluye desde nuestros cuerpos nos permitiria
una vez mds valorizar nuestros cuerpos como algo sagrado. La ética impuesta por
las instituciones ha golpeado los cuerpos de las mujeres con una moral que es
deprimente, culpa sobre culpa, dada desde lo alto es dualista porque determina
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qué es lo bueno y lo malo, lo puro o lo impuro. Por eso es que llega a ser impe-
rativo resituar la conducta ética basada en nuestras propias experiencias y desde
nuestra propia experiencia del cuerpo. Somos las duefias de nuestros cuerpos,
de nuestra sexualidad, de nuestras decisiones y opciones. Esta manera de pensar
nos dard autonomia como adultas dignas, capaces de orientar nuestras vidas de
acuerdo a las luces de nuestra consciencia y experiencia de lo Sagrado. Esta fue
la ética propuesta por Jests.” (Alcira)

* “Creo que la ética es parte de un proceso donde debemos abrirnos a un nuevo
entendimiento de quiénes somos como humanos, quiénes somos como mujeres,
c6mo nos entendemos en relacién a nuestro mundo, a las personas que nos ro-
dean, a los animales y las plantas, al todo con el cual compartimos una relacién
{ntima. Para mfi, la ética consiste en una actitud relacional hacia la vida, en la
medida que logramos entendernos como parte de una relacién de comunién,
respeto, justicia y amor; en cuanto entendemos que nuestros cuerpos contintian
en otros; en la medida que nos sentimos parte de un gran cuerpo. Espero que lle-
guemos a entender que los humanos no somos superiores a otras especies. Espero
que respondamos al desafio de llegar a ser cada vez mds “humanizados” por re-
laciones cada vez mds profundas. Es desde alli que podemos construir una ética
viable que libera. Si construimos relaciones comunitarias basadas en el respeto
mutuo y la reciprocidad con toda la comunidad de la vida, seremos capaces de
transformar las relaciones de poder que dominan, reprimen, matan, a favor de un
poder dialogado que defiende y empodera a los més débiles. Defender y devol-
ver la vida es un proceso que sana a nuestra vida y la de todo el cosmos... Una
palabra sobre el aborto, que es legal en Cuba. Después de la revolucién, muchas
mujeres comenzaron a usar el aborto como una forma de control de la natalidad.
He vivido este proceso con muchas mujeres jovenes que estaban embarazadas y
les daba verglienza decirselo a sus padres, y asi tenfan un aborto sin que ellos lo
supieran. Muchos doctores comenzaron a preocuparse de la tendencia creciente
a usar el aborto como el método de control de la natalidad por excelencia. Sin
embargo, es absolutamente cierto que las mujeres jovenes cubanas han roto con
esos patrones de sexualidad tradicionales y estdn desafiando a sus padres acerca
de los tabues sexuales que eran norma en la Cuba pre-revolucionaria. La nueva
generacion de gente joven no tiene escripulos sobre la sexualidad o ningtin sen-
tido de culpa o pecado de tener experiencias sexuales —no, absolutamente no.”
(Clara Luz)

* “Parami, el desafio es recobrar el poder y autonomia para las mujeres y para toda

la gente y asi poder hacer nuestras propias decisiones, y que estas decisiones
sean hechas en un contexto mds integral. Mds y mds estamos ddndonos cuenta
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que cada cosa estd relacionada — no sélo con otras personas, sino con todo lo que
nos rodea y que las decisiones hechas a un nivel afectan a cada uno y a todas las
otras cosas. El desafio que viene del ecofeminismo es precisamente promover un
punto de vista mds integral de la vida para que cada decisién se haga con la in-
tencién de promover relaciones més igualitarias que no continten cristalizando
la dominacién sobre los débiles y sin voz, incluyendo a toda la comunidad de
vida y la Tierra misma. Es dentro de esta integridad, donde creo que tenemos que
prestar atencién a lo que nuestros cuerpos estdn diciendo y poder sostener con-
versaciones con quienes tenemos confianza para pedir consejo acerca de decisio-
nes pendientes. Aqui la cuestién del poder es clave. Estoy hablando de “poder
con”, no “poder sobre” o fuera de mi. Si voy a hacer una decisién o compartir
mis experiencias profundas, no voy a ir donde personas que no conozco o que
me van a preguntar las cosas mds intimas o incluso “condenarme” a priori. No,
voy a ir donde una amiga o grupo de amigas que me escuchan, preguntan y me
ayudan a clarificar cosas, pero al final, soy yo la que hago la decisién, porque soy
la inica que sabe como esta decisién va a afectar mi historia, mi cuerpo. Por eso
el desafio es crear espacios donde nosotras las mujeres podamos compartir nues-
tro poder y ayudar a cada una a tomar decisiones, pero no hacerlo por la otra. Si
fuésemos capaces de devolver a la gente su poder para decidir de acuerdo a su
propia consciencia, esto transformaria la ética y retomarfamos la responsabilidad
sobre nuestras vidas como adultos. Desde un punto de vista ecofeminista debe-
mos recordar que cada decision tiene repercusiones sobre el como y qué como,
dénde vivo, cémo me desplazo —decisiones tan simples como cudl detergente
uso, qué ropa, qué fuente de energfa. Estoy convencida de que estamos viviendo
en un momento de profunda conexi6én con nosotras mismas, nuestro ecosistema
mds grande y es un tiempo de desprenderse, de romper con ciertas necesidades
y practicas.” (Doris)

e “Claramente el cuerpo humano es sagrado. Esa es la razén principal del por qué
tenemos que cuidarnos a nosotras mismas, respetarnos y amarnos. Y desde ahi
proviene mi angustia que es compartida por todas las feministas, frente a la des-
valorizacién y la violencia que la cultura patriarcal pone contra el cuerpo feme-
nino. También es la violencia que ve a las mujeres sélo como reproductoras de
la especie, como tteros—y no nos ve en forma completa—nuestras manos que
crean, nuestras mentes que piensan, nuestros espiritus que vuelan. La calidad de
lo sagrado del cuerpo estd directamente relacionada con el respeto, el amor, la
comunion con otros.” (Gladys)

e “Me guia la felicidad. Creo que los humanos fueron creados para ser felices, para
ser plenos. Ahora, con mi propia felicidad yo pongo la felicidad y la plenitud de
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otros en la misma escala. Por eso mi criterio es buscar la felicidad, pero mi feli-
cidad nunca puede significar la muerte y la desgracia de otros. Es en este espacio
que negociamos a través de leyes y preceptos cémo lo vamos a hacer para crear
felicidad para todos. Es por eso que decimos: “No matards” en todos los sentidos:
no mates los suefios, no mates por el hambre, no mates por la violencia, y no
mates no haciendo lo que debes hacer. Creo que desde aqui podemos crear una
ética para la vida. Creo que todas las leyes y principios deben ser producto de
acuerdos hechos desde los principios basicos de la vida —no mates, sé feliz. ;Qué
quiero decir por felicidad? Lo puedo interpretar como algo bien individualista,
pero debemos poner la felicidad en un contexto mayor y decir que la felicidad es
el derecho a la vida que tienen todas las personas, que toda la vida, la Naturaleza,
el universo —que todas las cosas tienen. Contrariamente a otros te6logos, estoy
cierta que la felicidad nos puede llevar hacia otro paradigma que nos conducira
mds lejos que todas las prohibiciones y negociaciones que ahora hay con respecto
al cuerpo.” (Silvia)

Las entrevistadas exigen una nueva ética comenzando con las experiencias de nuestros
propios cuerpos, nuestras propias historias, nuestros propios anhelos. Es esencial en-
tonces comenzar por el cuerpo. Esto es especialmente verdadero si vamos a desafiar la
mentalidad patriarcal que construye la moral negociando mayormente con los cuerpos
de las mujeres, que han sido considerados la fuente del pecado y la maldad. Una ética
ecofeminista incluiria una llamada al respeto y la responsabilidad de cada uno y de
todos -y veria al humano en relacién al resto de la comunidad de la vida y al universo
en desarrollo. Somos parte de un cuerpo mucho mayor y por lo tanto debemos tomar en
consideracion las repercusiones hacia el todo al hacer decisiones éticas. El énfasis esta
dado en aquellos espacios comunitarios donde la escucha de las experiencias y la sabi-
duria del grupo se convierte en algo importante para permitir que se hagan decisiones
libremente. Esta ética es siempre contextualizada, pluralista y respeta la diversidad; no
se puede legislar leyes universales “de una vez y para siempre”. Este tipo de ética ofrece
y expande el sentido de lo que significa “ser humano” y estd basada en la expansién de
nuestro sentido de la felicidad y el cuidado.

5. Préacticas espirituales/disciplinas que nutren creencias

e “Mi dificultad ahora es que ya no me siento cémoda celebrando en la iglesia.
Hay celebraciones que ya no me llegan. En nuestros encuentros (de mujeres)
celebramos nuestros cuerpos y todo lo que nos rodea —celebramos los elementos,
las vidas de otras mujeres; celebramos la vida con nuestros cuerpos de mujeres.”
(Agd)
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e “Me he dado cuenta que la vida se debe vivir intensamente en cada momento. Si,
creo que la vida estd hecha de pequefios momentos. En este instante estoy aqui y
debo vivirlo intensamente porque no es repetible y cada momento es una opor-
tunidad para encontrar sentidos més profundos para mi vida diaria. Me sostengo
compartiendo lo que sé con quienes comparto suefios, pequeiios logros... Estoy
sostenida también contemplando el mundo natural y nunca me canso de descu-
brir sus misterios escondidos. Estoy plena con mi familia y amigos. Me siento
apoyada por las mujeres con las cuales trabajo porque puedo expresar quién soy,
lo que siento y lo que pienso, lo que estoy aprendiendo y descubriendo con ellas.
Trato de crear con ellas nuevas posibilidades para mejorar nuestras vidas. Todo
esto es una profunda expresién de vida. Dios es vida. Por ahora, mi pasién estd
relacionada con el descubrimiento del potencial en las culturas mestizas donde
la espiritualidad se encuentra en la danza, la musica, los colores, rituales, mitos,
celebraciones comunitarias, etc.” (Marcia)

e “En este momento de mi vida tengo tres précticas que, para mi, son profunda-
mente espirituales. Primero, hago trabajo corporal, lo cual me ayuda a moverme
hacia un tiempo y espacio diferente. Segundo, me encantan los rituales y cele-
braciones que creamos con las mujeres —aqui me siento conectada con la pro-
fundidad y las alturas, y son momentos muy poderosos. Tercero, estar sola en la
Naturaleza”. (Coca)

e “Estoy continuamente teniendo experiencias espirituales. Ya sea que vaya a un
circulo esotérico, un ritual indigena, una ceremonia de candomblé, participo
completamente con todos. Observo y participo al mismo tiempo. No es s6lo una
manera de acercarme a la gente —realmente lo gozo. No me siento culpable —la
culpabilidad simplemente no es parte de mi vida. Y, de nuevo, mi propio mo-
mento sagrado es cuando estoy en mi departamento con un vaso de vino, una
vela y buena misica. Es en esos momentos cuando me siento entera, totalmente
viva.” (Sandra Duarte)

e “Lagarzay yo somos una, en ese breve tiempo juntas, respiramos el mismo aire y
cada una en su propia manera siente la belleza y la paz del momento. Cuando se
me acerca —nuestra relacion se sella. Después se aleja, pero todavia nos miramos.
Hemos formado un tipo se hermandad, amistad. Somos compafieras silenciosas
en esa escena que proclama la gloria de Dios...” (Fanny)

e “Para mi la espiritualidad no tiene que ver con pertenecer a una institucién re-

ligiosa. Mi espiritualidad tiene que ver con el contacto con el color, el arte, la
poesia, el tomar fotos —estos son momentos poderosos de interioridad. También
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comparto un profundo sentido de comunidad con mi colectivo de teologfa femi-
nista Chimalman, que es la fuente fundamental que me sostiene. Juntas cultiva-
mos semillas de nuevas creencias y valores para nosotras mismas. Este es nuestro
espacio, el lugar donde nos sentimos aceptadas, donde podemos pensar, com-
partir y celebrar juntas. Lo Sagrado sucede al compartir, compartiendo nuestras
experiencias con otros que también comparten sus trayectorias de vida. En estos
momentos, sé que no estoy sola.” (Sandra Raquew)

* “Mads y mds hay una tendencia a celebrar fuera de los circulos de iglesia. Como
otras, me encuentro celebrando en grupos pequefios donde nuevas expresiones
de espiritualidad estdn naciendo. Primero que nada, estamos rompiendo la idea
de estar separadas de nuestros cuerpos. Este es un cambio fundamental para no-
sotras las mujeres que hemos sido socializadas como seres-para-otros; nuestra
sexualidad y nuestros cuerpos han estado expropiados para el servicio de otros.
Por eso que el trabajo con las mujeres debe incluir esta dimensién como parte de
un proceso de despertar de la consciencia y para nuestra propia transformacion.
El trabajo corporal, aunque placentero y liberador, a menudo es doloroso porque
debemos lidiar con tantos dolores que estdn almacenados en nuestras memorias.
Pero siento que ahora somos capaces de comenzar a tejer nuevas relaciones y
experimentar solidaridad entre nosotras como mujeres, contando con la ternura
para ayudarnos unas a otras a ser lo que cada una debe ser.” (Graciela)

e “Me sostienen los valores que me permiten ser plenamente humana. Estos va-
lores los encuentro expresados en aquellos espacios alternativos como grupos
de reflexion de mujeres, las CEBs locales, las organizaciones indigenas y negras.
También en el testimonio de muchos te6logos y biblistas que se han atrevido a
mostrar lecturas alternativas de la teologfa y los textos biblicos que ofrecen mads
integridad y honestidad. Me ayuda mucho la “hermenéutica de la sospecha” y
la investigacién que pasa por mi propia piel, mi cuerpo, mis sentimientos como
mujer. También me sostiene la contemplacién, la meditacién y las reflexiones
concretas sobre lo que me rodea. Vivo cerca de un mercado campesino donde
tengo la oportunidad de hacer miiltiples lecturas de la vida basadas en los ros-
tros de tanta gente de todas clases sociales. También me nutren los rituales que
hacemos como mujeres que estamos conectadas de algin modo a la Tierra y, los
rituales de sanacién para mujeres, la Tierra, el ecosistema. Me encanta la danza
ritual y expresar a través de mi cuerpo mis suefios, esperanzas y deseos. Trato
de estar en contacto con otras mujeres en Latinoamérica que piensan como yo,
para no sentirme sola —y para recordar que somos muchas las que nos atreve-
mos a “sospechar”, intuir e investigar nuevas maneras de vivir. Por eso que en
mi trabajo biblico incluyo trabajo con salud alternativa, autoestima, estudios de
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género, reflexologia, aroma terapia, etc. Debo admitir que he dejado de participar
por mucho tiempo en la Eucaristia porque ya no puedo tolerar un ritual patriarcal
vacio, androcéntrico, donde no tengo la oportunidad de expresar lo que pienso y
siento. En lugar de eso, visito los drboles. Uno de mis rituales personales favori-
tos es ir al parque de Santa Cruz antes de viajar y sentarme por un rato bajo uno
de los drboles. Saludo a cada drbol y les pido que me orienten y acompaiien con
su sabidurfa y fortaleza para poder hacer lo que debo hacer antes de salir. Siento
un lazo profundo con los drboles, una comunién y solidaridad. Cuando vuelvo,
voy a darles las gracias. Este ritual me llena de energfa; es donde encuentro lo
Sagrado. Los drboles son parte de mi y yo soy parte de ellos. Sigo su ciclo durante
el afio. Su cercania me inspira a ser creativa, mds sensible con las personas. Ellos
son mis confidentes.” (Alcira)

*  “Me conecto con lo profundo de diversas maneras. A través de sentimientos fuer-
tes relacionados con la amistad, el amor, la pasién, la alegria, la rabia, la impo-
tencia. A través de esos movimientos placenteros de mi cuerpo cuando bailo,
cuando abrazo a alguien, cuando acaricio, cuando hago el amor. En el contacto
con la Naturaleza —el perfume de las flores, el olor del mar, el sonido de la lluvia
sobre mi ventana, el sonido de la brisa al atardecer. Cuando hago Tai Chi, cuando
nado en el mar, cuando medito en mi rincén favorito rodeada de drboles y flores,
cuando puedo contemplar el mar o el rio desde lejos. También me conecto con
la profundidad en la tibieza de la compania de mis hijos, a través de la risa y la
mirada pura de mi nieta, a través del amor de mi esposo y el de mis padres. En la
amistad y el calor de los amigos, o cuando escucho una linda melodia o saboreo
una rica taza de chocolate o gozo de una rica comida; cuando puedo extender
una mano para ayudar a alguien que necesita, o cuando alguien me da una mano
en momentos duros; cuando experimento profundamente los sufrimientos de
otros como resultado de la injusticia y la impotencia que quisiera llorar de rabia;
cuando me duele el llanto de los nifios y de todas las victimas de desérdenes en
nuestro mundo; cuando soy capaz de percibir el dolor de otros como mi propio
dolor.” (Clara Luz)

e “Mi préctica espiritual tiene que ver con un constante recordar que debo estar en
contacto conmigo misma. Por mucho tiempo, mi espiritualidad estuvo centrada
en précticas externas —marchas, protestas, via crucis, que tenfan que ver con el
contexto en el cual estaba viviendo. Pero hoy tengo otras précticas y ellas siem-
pre comienzan en mi, como una respuesta a mi propio centro, mi propia necesi-
dad de contemplacién. Practico Tai Chi, me encanta meditar en la Naturaleza asi
como participar en los rituales que las mujeres estamos creando. Me gusta tener
conversaciones profundas con amigas, compartir sueflos, bailar y cantar, corear
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—estas cosas dan sentido a mi vida. La espiritualidad que vivo hoy tiene que ver
con el movimiento, con la danza sagrada, con estar en comunidad, en un circulo.
Es todo mi ser el que celebra ahora, no s6lo mi espiritu.” (Doris)

e “iCudntas afos fui a Misa y dije el rosario en los funerales! Para mi, mi espiri-
tualidad de hoy consiste en cémo me relaciono con todos los que encuentro en
mi camino —contigo a quien quiero, as{ como a otras amigas, con aquellos que
encuentro por primera vez, una nifia, un nifio, un vagabundo, un mendigo sucio
que me pide comida. Mi espiritualidad, mi paz descansa en el c6mo me relaciono
con toda la vida. También medito cada dia, que es una practica que comencé por
mi salud para que mi mente esté clara para los pensamientos y poderme centrar.
También tengo la practica espiritual de subir cada dfa al Monte Avila, que estd
aqui mismo en las afueras de Caracas. Caminar por unas pocas horas en medio de
tanta belleza, gozar la armonia del bosque, las aves, las mariposas —todo esto me
da un gran sentido de armonfa.” (Gladys)

e “Para mi los aspectos celebrativos y simbdlicos de la vida son absolutamente
indispensables. Gozo estando en un espacio donde pueda animar a las personas
para celebrar, un espacio donde yo también pueda celebrar, donde pueda hacer
viva la liturgia —gran parte de mi vida ha estado dedicada a esto, a hacer de las li-
turgias celebraciones reales de la vida. Soy brasilefia y en Brasil celebramos todo.
Es una manera de circular energia, de circular e irradiar mds vida. Sin embargo,
durante los tltimos afios me he sentido muy seca... tu pregunta, ;dénde encuen-
tro mi fortaleza? Mi Comunidad Negra ha sido una fuente verdadera de energfa
para mi, y ahora ya no vivo en mi pafs, lejos de mi familia de origen, siento que
me estoy secando. Al mismo tiempo, estoy descubriendo que una “estd con” “es
en” una comunidad o un grupo. Puedo recargarme participando en las liturgias
de los Menonitas o en la Misa Catdlica. Quizas estoy poniéndome muy relativis-
ta, pero encuentro espacios para nutrir mi espiritualidad en todas partes —en una
celebracién del Candomblé en Brasil, con la comunidad gay aqui en Costa Rica.
Ultimamente he sido nutrida de muchas maneras.” (Silvia)

Las entrevistadas nutren sus espiritualidades celebrando con sus cuerpos, totalmente y
libremente. Muchos hacen trabajo corporal, movimiento corporal, danza y ritual. Sus
espiritualidades se nutren en la contemplacién y celebracion de la Naturaleza - desde
hablar con los arboles, caminar por senderos montaiosos, celebrar los elementos. Una
tercera fuente de espiritualidad es compartir profundamente en circulos femeninos y a
través de amistades. Contactos con la sensualidad —poesia, color, misica- asi como con
el dolor, son esenciales para esta espiritualidad en evolucién. Algunas pocas, todavia
encuentran nutricion en las liturgias de sus iglesias.
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Aunque no fue parte de los cinco grandes temas, a veces pregunté a las mujeres
sobre Jests y su rol en sus vidas. Y porque queria saber cdmo ellas vieron su relacién con
la teologia de la liberacién y el ecofeminismo, incluf preguntas sobre ambas en las entre-
vistas. No todas las mujeres contestaron estas preguntas. Lo que sigue es un resumen de
sus respuestas:

Entendimiento de Jesiis

e “No creo en Dios Padre, Dios Hijo o Dios Espiritu Santo, no puedo. Creo en algo
Sagrado que hace posible nacer, evolucionar, transformarse. Una sélo tiene que
mirar la perfeccion y armonia en la cual la comunidad de vida funciona para
conocer este misterio maravilloso. Jesis fue una persona muy especial que, como
muchas otras, vivié y luché contra las Leyes del Templo que excluifan a los po-
bres, los enfermos y a las mujeres. Admiro el coraje que mostré en su tiempo —un
tiempo en que las mujeres no podian leer el Tord y, sin embargo, él fundé un mo-
vimiento donde las mujeres podian asumir liderazgo como Magdalena, Prisca y
muchas otras. Hay muchos pasajes en los Evangelios que me encantan... la mul-
tiplicacion de los panes y los peces, la imagen de Dios como un campesino, por
ejemplo. Pero ciertamente no acepto la idea de la resurreccién de Jestis que nos
enseflaron en las clases de religién. Creo que Jests estd con los que han muerto.
El es esa gran energfa que forma la esencia del tejido de la vida.”(Agd)

e “Jests queria despertar a la humanidad hacia su dimensién mds auténtica, libre
de intereses politicos, econdmicos o religiosos. El estaba inspirado por sus ances-
tros, que trataron de vivir en armonfa con la Tierra. Por eso Jesus era tan diferente
de los otros humanos en su tiempo. Tenfa otra meta, que era mirar al poder y la
religién criticamente. Se hizo consciente de esto gradualmente y comenzé a ac-
tuar con responsabilidad. Pero no como un gran lider o alguien enviado por Dios.
No creo que Jesis haya pensado que tenia caracteristicas de “Dios”. Fue sélo
después de su muerte que sus seguidores descubrieron que su manera de ser un
humano era tan auténtica que mostraba lo Divino. En este sentido reconocemos
a Jesus como “hijo de Dios” por excelencia. En su proyecto de vida, Jests ofrece
tres propuestas a los humanos: primero, cada una/o de nosotros puede relacio-
narse directamente con Dios como hijo o hija; segundo, esto significa que una
relacién de igualdad y solidaridad existe entre nosotros; y tercero, las primeras
dos propuestas demandan que vivamos una relacion de respeto y armonia entre
nuestra especie y la Tierra.” (Marcia)

e “Hace tiempo que para mi, Jests no es el tnico Hijo de Dios que vino a salvar
al mundo del pecado. El es, otro profeta més, una persona que logré una gran
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sabidurfa en su tiempo, pero hubo otras personas sabias entonces como las hay
ahora. Creo que tenemos mucho que aprender de sus ensefianzas, de su mensaje
de amor en su tiempo, mensaje de no exclusién. Jests y Buda estdn mas o menos
al mismo nivel, por supuesto Jests ha tenido mas impacto en mi vida.” (Coca)

* “Jests de Nazaret es un punto de referencia, pero no porque él es o no el tinico
Hijo de Dios. Me gusta el pensamiento de Humberto Eco en esto: Eco, un ateo,
dice que el milagro de Jests consiste en que la humanidad llegd a un momento
de su historia cuando podia tomar los valores que Jestis proponia —el amor sin ex-
clusiones, dar la vida por otros. Estas son manifestaciones de Dios.” (Graciela)

* “Jests es el camino, la fuente de vida, un amigo, un proyecto de vida, mi guia.
Por eso estoy tan enamorada del proyecto de Jests y también estoy comprome-
tida con el. Jests es tan humano y tan divino al mismo tiempo. Y si Jesus es
humano en todas las dimensiones de lo que significa ser humano, entonces todas
las personas tienen el derecho a experimentar todas las dimensiones del ser hu-
mano.” (Alcira)

e “La persona de Jesds es importante para mi, especialmente desde el momento
cuando fui capaz de desprenderme de la estructura patriarcal, dogmatica que lo
puso en el lado de los poderosos y lo puse nuevamente con los pescadores hu-
mildes, las Marfa Magdalenas y las otras Marfas. Para mi, Jesus es el carpintero
humilde, ese hombre simple del pueblo que sabe como eludir la ley que oprime
a sus hermanos y hermanas para demostrar amor y justicia. Jesis rompié con
esas estructuras religiosas dogmaticas de su tiempo, y predic6 un reino sin reyes,
un Mesias que sirve, el poder del amor y una nueva relacién entre lo divino y lo
humano que va maés alld de las relaciones jerdrquicas de dominacién y subordi-
nacién. Por un largo tiempo ahora, he sacado a Jests de estas relaciones patriar-
cales. Lo he sacado del templo y vuelto a poner en la calle entre la gente comin
donde él pertenece como yo.” (Clara Luz)

e “Para mi, Jests es una persona extraordinaria que me ha conmovido profunda-
mente, iluminado y motivado. Su vida ha marcado mi propio camino. Sus ex-
periencias me han ayudado en mi propia bisqueda de sentido y la bisqueda
de muchas personas que han crecido en la tradicién cristiana que marca tanto
a América Latina. Sin embargo, ahora veo a Jestis como un punto de referencia
para entender lo Sagrado. Creo que su experiencia me ilumina porque fue una
experiencia contra-cultural tan inmensa que la cultura patriarcal en la cual él
vivié no pudo tolerarlo mds. La propia manera de actuar y ser de Jests no estaba
basada en estructuras de poder, lo que me hace sentir cémoda para trabajar con
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mujeres para releer las Escrituras desde esta perspectiva contra-cultural. Lo que
me enoja es cémo las iglesias y las jerarquias se han apropiado de Jests como si
les perteneciera.” (Doris)

e “Jesds es un humano que es muy creible —la manera que tenfa compasién de
la mujer sorprendida en adulterio. Fue conocido por sus actitudes de respeto y
justicia en sus relaciones con otros, no establecié diferencias. Es el inico hombre
que conozco que no era un macho. Debe haber sido una figura realmente convin-
cente, iluminada y carismatica. Sin embargo, la humanidad ha producido figuras
igualmente iluminadoras después de Jesis como Marie Curie, Albert Einstein,
Gandhi. Y porque estdn mds cercanas a nosotros en el tiempo podemos conocer
sus fallas también.” (Gladys)

e “Siempre me ha gustado el misterio de la encarnacién, que fue el tema de mi te-
sis. Trabajé de atrds para adelante, es decir, miré como vemos a Jestis hoy dia —en
las comunidades cristianas- y me fui hacia atrds hasta que llegué al tiempo de Je-
stis de Nazaret. Desde mis dias como religiosa, siempre me he sentido atraida por
la Encarnacién de Jests en el cuerpo humano, el que se haya convertido en uno
de nosotros y formado parte de nuestra historia. Es simplemente mi intuicién,
pero cuando desarrollé este tema, el plantear que Dios se hace humano en una
cultura humana da una visién totalmente diferente de Jestis como el Hijo de Dios
Encarnado, una visiéon de Dios como uno que toma nuestra carne — esto puede
sobrepasar obstdculos para el didlogo inter-religioso.” (Silvia)

Lo que parece claro es que Jests es una figura histérica importante, un profeta, una
figura de sabiduria. Es contra-cultural, auténticamente humano, inspirado por sus an-
cestros. Esta con aquellos que han muerto. Es una figura heroica, pero una de muchas.
Ha inspirado a toda una civilizacién con su mensaje.

Reflexiones sobre la Teologia de la Liberacion

e “Estuve cerca de la teologia de la liberacién a través de la lectura de muchos
libros y del trabajo con las Escrituras, especialmente con la ayuda de mi gran
amigo (ahora fallecido) el padre italiano Claudio Dalbon. Pero echaba de menos
la participacién de las mujeres como un sujeto activo; las mujeres estaban en
los textos como ayudantes o las que escuchaban. También me di cuenta que las
mujeres no estaban incluidas en la lectura de la Biblia desde el punto de vista
de los pobres; tampoco estaban incluidas en la teologia de la liberacién. Ninguna
de ellas ayudan para que las mujeres se liberen del peso del patriarcado y del
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machismo. Echo de menos a las mujeres “dentro” de la teologia de la liberacion;
echo de menos lo femenino “dentro” de las escrituras — ;dénde estd lo femenino
en lo Divino? Echo de menos la Madre, la Creadora. Nunca he aceptado el hecho
que un hombre, un macho, incluso si es Dios, pueda dar a luz... Yo pienso que
estamos concebidas como cualquier otra cosa en la creacion. No acepto esas his-
torias milagrosas. Sospecho, dudo y a menudo permanezco en silencio. Sin em-
bargo, leyendo a tedlogas feministas descubri la Gran Madre, la Diosa, y encontré
paz y nunca mds me he sentido sola.” (Agd)

e “Me parece que al inicio se hablaba de los pobres en términos muy generales, en
palabras tedricas de una cierta elite, sin producir cambios profundos. Sin embar-
go, con la ayuda de la lectura popular de la Biblia, los pobres realmente comenza-
ron a sentirse como sujetos de su propio proceso y descubrieron su propio rostro
en las luchas por la liberacién, lo que abrié una nueva etapa para la teologfa de
la liberacién. Las propuestas de la teologia de la liberacién han llegado a ser
mds concretas y mds identificadas con esos rostros que ahora estdn empezando a
levantar sus propias voces de liberacién, porque la tarea teolégica que debemos
emprender ahora estard conectada en esta gran red de hombres y mujeres de dife-
rentes culturas, razas y etnias... Nuestros pueblos son “cristianos” y la mitad de
ellos son mujeres. Estoy convencida que nosotras las mujeres podemos encontrar
elementos para nuestra liberacién a través del estudio biblico. A la vez, reconozco
que la Biblia fue escrita por los responsables del patriarcado, pero todavia contie-
ne muchas tradiciones de la gente pobre, hombres y mujeres en bisqueda de dig-
nidad, igualdad y justicia. Para poder vivir estos valores, debemos meternos en
un proceso de des-construccién de estereotipos y construir Buenas Nuevas para
todos. Para nosotras las mujeres, este proceso debe necesariamente pasar por la
sanacion de nuestros cuerpos. Si decimos que el Evangelio es generosidad, amor,
servicio, entonces primero debemos sanarnos a nosotras mismas.” (Marcia)

* “Fue gracias a la teologfa de la liberacién que me involucré profundamente en la
politica. De hecho, pienso que no miento al decir que también fue la razén por
la cual mds tarde me interesé por el feminismo. Fue a través de la teologia de la
liberacién que pude ver que la teologia cldsica no era la tinica teologfa, no LA
teologia. A pesar del hecho que la teologia de la liberacién ha recibido muchas
criticas de las feministas y otros en los 1ltimos afios, las teélogas feminista que
conozco aqui en Brasil tienen una historia con la teologia de la liberacién que
fue clave en su evolucién hacia la teologia feminista. De ese modo, aunque yo
también tengo mis criticas a la teologfa de la liberacién, pienso que estas criticas
a menudo olvidan mencionar la importancia que la teologfa de la liberacién ha
tenido en nuestras vidas. Hoy debemos trabajar en el drea del género, pero eso no
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quiere decir que ya no seamos tedlogas de la liberacién. Quiero ser siempre una
tedloga feminista de la liberacién. Por esa razén es que no me gusta la idea de ne-
gar la teologfa de la liberacién, porque fue nuestra “cuna”. No necesitamos estar
siempre mirando por un/a enemigo como si estuviéramos en algin tipo de peli-
gro mortal al darle la mano a un hombre... o por sentarnos al lado de los te6logos
de la liberacién. Debemos admitir la influencia de la teologfa de la liberacién en
nuestra teologia. Cuando escribamos la historia de la teologfa feminista, debemos
comenzar con la teologfa de la liberacién.” (Sandra Duarte)

¢ “Pienso que hoy en dia son las mujeres las que estdn desarrollando teologfa de la
liberacién. En verdad la teologia de la liberacién ya no nutre a un montén de per-
sonas y los tedlogos hombres, incluso los mas progresistas, tienen algunos hoyos
negros en su teologfa. Una de las limitaciones de la teologia de la liberacion es
que ha hecho un absoluto de una dimensién de la opresién, ignorando otras que
son tan fundamentales, como el género y la opresién sexual.” (Graciela)

e “En mi opinidn, la teologfa de la liberacién estd en un proceso de estancamiento
y de institucionalizacién. Mucho de sus teélogos que una vez estuvieron en la
vanguardia, ahora estdn silenciosos. La teologfa de la liberacién nacié del grito
de los pobres y es una respuesta a los excluidos de la historia. Me dio elementos
para confirmar mis intuiciones y preguntas teolégicas y, por un largo tiempo, me
identifiqué con ella. Pero la teologfa de la liberacién se convirtié en una especie
de “moda” y frases como “la opcién preferencial por los pobres” pasaron a ser
slogans. Comencé a sentirme cada vez mds incémoda con esta teologfa, sin negar
su voz profética. Sin embargo, echaba de menos a los otros actores...mujeres, ne-
gros, indigenas; puntos de vista sobre la ecologia, de una perspectiva de género,
de la vida diaria. Siento que el término “opcién por los pobres” ha sido vaciado
de lo que una vez contenia. Los pobres se han convertido en aquellos “de afuera”
y no yo. Son los teélogos de la liberaciéon —no nosotros que estamos “afuera”-
quienes definen a los pobres. Estoy convencida que es tiempo para una revision
radical de los componentes bésicos de la teologia de la liberacién y, poco a poco,
me he sentido mas y mas incémoda con la teologia de la liberacién. Me siento
mads en casa con la teologfa ecofeminista, los estudios biblicos desde la perspec-
tiva de las mujeres, negros e indigenas.” (Alcira)

e “No tuvimos mucha relacién con la teologfa de la liberacién en el resto de Amé-
rica Latina. En Cuba hablamos de Teologia de la Revolucién, donde lento pero
segura las voces de las mujeres se comenzaron a escuchar. Pero fue un proceso
lento y trabajoso.” (Clara Luz)
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e “Mi mayor critica a la teologfa de la liberacién es que me doy cuenta recién ahora
que estd situada dentro de los marcos de la teologfa tradicional. Esto es espe-
cialmente claro en relacién a los simbolismos de la teologia de la liberacién, su
espiritualidad, su concepto de Dios, sus imagenes sagradas.” (Doris)

Aunque la mayoria reconoce su deuda con la teologia de la liberacion, las entrevistadas
expresan una cierta frustracién con esta teologia y sienten su “estancamiento”. Algunas
dirian que todavia esta atrapada en muchos conceptos de la teologia tradicional que son
antropocéntricos y androcéntricos.

Compromiso con el Ecofeminismo

* Fui criada en contacto directo con la Naturaleza y no me considero a mi misma
“afuera” como una espectadora. Soy parte de ella y me encanta. Gozo en contacto
con el agua, el viento y la Tierra. Me encantan los péjaros, las flores. Hablo con la
luna, las estrellas. Sufro en mi propio cuerpo la devastacién de la Tierra. Para mi,
es aqui donde encuentro lo Divino. Lo Divino no es un Dios fuera. Los principios
femenino y masculino estdn presentes en lo Divino porque no puede ser diferente
a lo que encontramos en la Naturaleza... Me identifico con teélogas ecofeministas
como Ivone, Coca, Graciela. El mundo las necesita y yo también.” (Agd)

* “Lasanacién del cuerpo de las mujeres estd totalmente conectada con la sanacién
del Cosmos. Hoy dia los cuerpos de las mujeres y el de la Tierra estdn fragmenta-
dos por la idea de la superioridad masculina. Los dos procesos de sanacién van
juntos, porque siempre han estado conectados con nuestra sobrevivencia... La
contemplacién del mundo natural revela que como personas, somos parte de este
mundo. En mi propia trayectoria he descubierto que para poder sanarme, debo
sentirme incémoda. A veces la incomodidad material es més facil que el sentir la
incomodidad que se requiere para desprenderse de pensamientos internalizados,
como el patriarcado. Por ejemplo, tengo que tratar de desconectarme a m{ misma
de la definicién de “consumidora” que este sistema me pide que sea. Debo des-
asociarme de tratar de ser lo que otros consideran “femenino” para poder ser fe-
minista... Debemos vivir cada momento de nuestra vida con intensidad, porque
cada una es tinica. Para tener un mayor contacto con la Naturaleza, para concebir
el tiempo de otra manera, contemplar el dia de otra forma — cudn a menudo me
siento perturbada cuando la gente comenta qué feo esta el dia porque estd llo-
viendo. Qué pena, pienso, porque toda una posibilidad de vivir una experiencia
Unica se pierde. Creo mucho en esto, de que somos un todo integral y reciproco.
No podemos existir sin esa reciprocidad... Me identifico con muchos elementos
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del ecofeminismo, pero todavia no puedo decir que soy una ecofeminista porque
no he desarrollado mi propio pensamiento y postura ecofeminista. Con mi tra-
bajo biblico dentro de la cultura Andina, he descubierto que nuestra cosmologia
indigena es claramente ecoldgica, y recobrando los valores culturales y religiosos
de las mujeres, el ecofeminismo ofrece una posibilidad real para re-crear y re-
dimensionar su propio simbolismo, rituales, celebraciones, ciclos de vida, etc.
—asi como toda la dimensién de lo Divino revelado en la Naturaleza.” (Marcia)

e “Primero que nada, debo admitir que soy totalmente urbana; naci en el mundo
del concreto, me paralizan los bichos, pienso que cualquier viento fuerte es un
terremoto, etc. Experimento mi ecofeminismo en mi cuerpo. El contacto con la
Naturaleza, los ritmos del dia y de la noche. Cuando soy capaz de conectarme
profundamente con estos ritmos y ver a otras mujeres haciendo lo mismo, allf
entonces experimento lo que llamarfa una actitud ecofeminista. También desde
que comencé a leer y estudiar a Ivone y las teologias ecofeministas he encon-
trado sentido a mi vida. Por supuesto admito que mi compromiso ecolégico es
pequeflo todavia y debe ser desarrollado. Planto mis hierbas y trato de estar mds
en armonia con las estaciones; trato de usar el auto sélo si mas de dos personas
estdn viniendo y trato de ensefar estos valores a mi nieto. Pero si tengo que darte
toda clase de razones demasiado tedricas de por qué soy una ecofeminista, no las
tengo. Estoy convencida que el ecofeminismo es absolutamente inclusivo tanto
para los hombres como para las mujeres, con la diversidad de culturas, clases,
razas, edad y todas las otras variables que hay — y que siempre debemos mantener
una postura critica. Pero realmente debemos dejar el paradigma mecanicista en
el cual nos encontramos. Los descubrimientos provenientes de la fisica cudntica
son muy atractivos y me ayudan a ver el contexto mas amplio. El ecofeminismo
también me permite continuar dialogando con el mundo teoldgico desde otra
perspectiva.” (Coca)

e “Porque estuve envuelta con el movimiento feminista en Brasil, comencé a notar
la importancia de los rituales para las mujeres. Me impresioné y empecé a estu-
diar ecofeminismo en la universidad para ver por qué tantas mujeres en Brasil es-
taban participando en rituales ecofeministas —a menudo sin saber que era el eco-
feminismo. Estoy convencida que el ecofeminismo contiene algunas posiciones
bastante peligrosas, una de ellas es el esencialismo. Hay muchas tendencias en el
pensamiento ecofeminista, pero una idea central es que las mujeres salvaran al
planeta. Creo que esto es peligroso porque pone una tremenda responsabilidad
sobre los hombros de las mujeres. Por eso comencé a estudiar teorfa ecofeminista,
especialmente lo que se ha escrito en Brasil y en otros pafses latinoamericanos.
En los rituales ecofeministas que he presenciado hay elementos relacionados con

190 e CON-SPIRANDO



CAPITULO IV - REGISTRANDO EL CAMBIO: REFLEXIONES DE 12 MUJERES

la Naturaleza y que tienen que ver con el chamanismo. Al principio pensé que me
concentraria més en estos rituales, pero descubri que primero tengo que entender
mejor la teorfa detrds del ecofeminismo. Es por eso que mi tesis se concentra en el
discurso ecofeminista?. Cuando estaba escribiendo, podia distinguir claramente
entre esas ecofeministas que eran esencialistas y aquellas con un construccionis-
mo mds social. Pero en la préctica no es tan claro. Cuando participo en un ritual,
no veo el discurso, veo a una mujer que estd construyendo su propio sistema sim-
bélico y hoy dia puede tener una pregunta y mafiana otra. Una constante en toda
mi investigacién es la necesidad de entrar en mayor contacto con la Naturaleza.”
(Sandra Duarte)

* “Necesito ser mas una ecofeminista... todavia es pequeflo y necesita crecer. Veo
que ha habido cambios en mi vida en términos de la consciencia de mi cuerpo,
el entendimiento que este cuerpo es parte de la Tierra, que forma parte de la his-
toria de la vida misma, del tiempo, de dios y diosas... Gracias al ecofeminismo
una nueva relacion es posible entre mi vida y las vidas de otras personas. Por el
ecofeminismo, puedo entrar en un bosque y saber que este bosque es sagrado, y
como tal tiene derechos.” (Sandra Raquew)

e “Me gusta denominarme una ecofeminista. El feminismo me ha dado la habilidad
de reconocer que hay diversas maneras de entrar en la lucha por la justicia contra
todo tipo de opresion. En estos momentos estoy trabajando contra la opresién de
género, pero sin perder de vista la de clase, raza y otras opresiones. Estas luchas
no son mutuamente exclusivas. Para mi el ecofeminismo lo abraza todo. Ofrece
una perspectiva feminista y ecolégica que siento muy amplia y quiero profundi-
zar mi entendimiento y compromiso con la teologifa ecofeminista. Lo primero que
descubri a través del ecofeminismo fueron las herramientas para des-construir
todos los preceptos dogmaéticos que me estaban oprimiendo. Llegué a un punto
donde no sabia que creer, pero este proceso fue necesario para ser capaz de re-
construir lo que es importante para mi ahora.” (Graciela)

* “Fue Ivone Gebara quien me ayudé a expresar mis sospechas e intuiciones. Un
dfa escuché algunos cassettes de sus charlas sobre teologia ecofeminista y, lo
que dijo, dio forma a muchas de mis preguntas. Habia observado y sufrido en
mi propia carne la violencia contra los ecosistemas y contra las mujeres, pero no
sabfa como relacionarme con esta violencia. Fue Ivone que dio un nombre a mis
sospechas e intuiciones: ecofeminismo. También, cuando vivi en las dreas mine-
ras de Bolivia me reconecté con la Tierra y estuve angustiada por la erosién, la

2 Sandra Duarte da Souza, Teo(a)logia, Etica y Espiritualidade Ecofeminista: Uma Andlise do Discurso. Tesis doc-
toral, Universidade Metodista de Sao Paulo, Brasil, 1999.
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intoxicacin, la violencia hacia la Tierra. Fue allf en una mina del siglo XX que
hice la conexién entre el cuerpo de la mujer y el cuerpo de la Tierra, y el cémo
ambos han sido sujeto de abuso de toda clase. Para mi hablar del Cuerpo de la
Tierra es hablar de mi propio cuerpo de mujer. Como mujeres, necesitamos hacer
esta conexion si vamos a tratar de sanar nuestros ecosistemas y a nosotras mis-
mas. La Tierra y nosotros los humanos somos uno; yo soy parte de ella y ella es
parte de mi. El dafo que ella recibe, yo también lo recibo, y lo que yo sufro, ella
también lo sufre. Existe un lazo profundo e inseparable entre nosotras. Al mismo
tiempo, mi experiencia con el cdncer me dio otra manera de ver y experimentar
la vida. Fue por estas experiencias que descubri cudn importante es el ecosistema
interno de cada persona —y cudn violado- como nuestros ecosistemas externos.
Como mujer siento que no puedo continuar reforzando la ideologia del sistema
patriarcal, androcéntrico presente en la iglesia y en la sociedad. Estoy conven-
cida de que hay otra manera posible de ser humano que ofrece el ecofeminismo
holistico.” (Alcira)

* “En Cuba, la experiencia de didlogo con la tradicién de la Santerfa fue un punto
de quiebre real. Fue una posibilidad de interiorizar algunos de los conceptos
del discurso ecofeminista —una vez que nos liberamos de las imédgenes patriar-
cales de Dios. En este sentido, la reflexién ecofeminista responde a mi propia
inquietud y btisqueda espiritual. Sentir y entender lo Sagrado en cada cosa y
en cada quien es entender también que yo soy parte de esta sagrada envoltura y
manifestacién. Cuando somos capaces de experimentar esto, nuestra percepcién
del mundo cambia y podemos sentir un poquito que el cuerpo de la otra/o es mi
propio cuerpo.” (Clara Luz)

e “El ecofeminismo es lo que més define donde me encuentro en este momento.
Aqui debo dar las gracias a Ivone Gebara porque fue ella quien finalmente me
ayudé a poner las piezas al rompecabezas que estaban separadas —ecologia, fe-
minismo, mujeres pobres, el cuerpo. Ella fue capaz de expresar nuestras intui-
ciones, nuestro cansancio con ciertas practicas, nuestra pérdida de un sentido de
direccién. Ella ofrecié una nueva cosmologia y dej6 al desnudo nuestra menta-
lidad antropocéntrica —que me dio la intuicién maravillosa para entender c6mo
la dominacién de las mujeres y de la Tierra han venido de la misma raiz, que es
mucho més profunda que el neo-liberalismo o el capitalismo. Tiene que ver con
el patriarcado, donde cada cosa estd estructurada de una forma piramidal: los
partidos politicos, la iglesia, la familia, la universidad; cada tipo de construccién
del conocimiento, cada tipo de institucionalismo estd basado en jerarquias y dua-
lismos. Dentro de la misma estructura dualista tenemos a Dios y los humanos,
el cielo y la Tierra, lo sagrado y lo profano, el espiritu y el cuerpo —después de
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la visita de Ivone, las cosas comenzaron a verse mds claras para mi. Ahora me
defino a mi misma como una teéloga ecofeminista porque en esta manera de pen-
sar puedo entender mi experiencia como una mujer de la clase popular. Puedo
también entenderme a mi misma como parte de un Cosmos en expansion, parte
de estos billones de afios de historia.” (Doris)

e “Trato de ensefar la teologia ecofeminista porque creo que el humano (léase el
macho) no es el centro del universo, en verdad esta actitud es responsable de
nuestro androcentrismo y antropocentrismo devastador. ;Quién inventé el mo-
notefsmo? ;Por qué nos consideramos superiores a los animales —porque pode-
mos refrnos y hablar? Debemos combatir permanentemente el androcentrismo
-no por razones de altruismo o justicia- sino para asegurar nuestra propia so-
brevivencia. Porque si la Vida que nos rodea ya no funciona, tampoco podremos
hacerlo nosotros. Los humanos somos los dltimos en llegar a la Tierra, y debemos
reconocer que formamos parte de la comunidad de la vida y vivir en armonfa con
esa comunidad.” (Gladys)

* “Encuentro mucho eco en el ecofeminismo en lo que pienso y siento. Pero no
creo que pueda definirme como una ecofeminista todavia. Tendré que trabajar en
algunos elementos con mds cuidado, especialmente en la teologfa. Sin embargo,
no me pienso como fuera del ecofeminismo. Pero primero tengo que luchar con
mis preguntas. Por ejemplo, aqui en Latinoamérica todavia debemos trabajar en
las dreas de estudio de género y feminismo, y no pasar a la préxima etapa sin
haber hecho las investigaciones necesarias de nuestro propio contexto. Debemos
mirar al ecofeminismo desde nuestras propias realidades de América Latina, y no
saltarnos las etapas” (Silvia)

Los comentarios de las entrevistadas reflejan sus propias convicciones ecofeministas
—como ellas mismas definen el ecofeminismo. Algunas no quisieran ser llamadas “eco-
feministas” pero estan en didlogo con su evolucion. Otras adoptan el ecofeminismo con
entusiasmo, pero también lo estan definiendo dentro del contexto latinoamericano.

Resumen del Taller

Junté a estas 12 mujeres aqui en Santiago de Chile desde el 7 al 11 de abril del
2002, en un taller para reflexionar sobre las entrevistas. Ivone Gebara también estuvo pre-
sente y jugd un rol clave proponiendo preguntas y ofreciendo contribuciones. Cada mujer
habia recibido la coleccién de entrevistas de antemano. La tarea frente a nosotras (como
la propuse en mi proyecto original) era analizar los textos como un todo, notar patrones,
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similitudes y diferencias, y ofrecer reflexiones teoldgicas basadas en las entrevistas. Mi
esperanza era ver si serfamos capaces de describir el “momento teolégico” en que nos en-
contrdbamos en este momento de la historia. Sin embargo, el contenido del taller se dejé
abierto a propdésito para que las propias participantes pudieran decidir de qué querfan
hablar después de leer las entrevistas.

Tuve un equipo de apoyo estupendo que me ayudé con la planificacién y con-
duccién del taller: Ute Seibert del Colectivo Con-spirando, Victoria Martinez de Capaci-
tar-Chile y Verénica Cordero del Foro de Derechos Sexuales y Reproductivos, que hizo de
secretaria y dirigi6 el proceso. La misionera laica de Maryknoll Mary Jo Commerford de
Venezuela y Toni Ryan, una voluntaria Irlandesa trabajando con Capacitar-Chile también
entregaron un apoyo logistico esencial. Finalmente la comunidad de Maryknoll en Chile
ofrecié hospitalidad y apoyo financiero, sin el cual no podria haber tenido este encuen-
tro.

El Taller comenzé la noche de un domingo con un ritual que honraba nuestras
historias. La coleccion de entrevistas fue puesta en el centro de nuestro circulo y las ben-
decimos con los elementos. Habfa pedido a cada mujer que trajera una foto de si misma
y de su familia de origen para que pudiéramos celebrar nuestras raices mds visualmente.
Estas fotos se pusieron alrededor del libro de entrevistas y lentamente las rodeamos, pi-
diendo a estas ancestras y a otras que estuvieran con nosotras en los préximos dias en que
juntas credbamos un espacio y tiempo sagrado.

Lunes, el primer dia del taller, pasé reflexionando espontdneamente en los tex-
tos. El resumen a continuacién omite los nombres de las mujeres especificas que hicieron
los comentarios. Hicimos un compromiso con nosotras mismas para no publicar nada del
taller con citas especificas de las personas, para respetar nuestro tiempo juntas como un
espacio sagrado - seguro, en el cual honrarfamos la privacidad.

Impacto de las entrevistas sobre las entrevistadas:

e “Me impresion6 mucho la valentia de las mujeres entrevistadas, las experiencias
dificiles que han vivido y, a menudo, completamente solas.”

e “A pesar de las diferencias de edad y de origen, encontré pedazos de mi misma
en estos relatos. No son historias aisladas.”

e  “Me puedo identificar con las etapas que cada mujer ha vivido, muchas de no-
sotras tenemos los mismos puntos de referencia —-Ivone Gebara, Paulo Freire, la
teologfa de la liberacién. Me descubri tratando de ver si la persona estaba ha-
blando desde su cabeza o desde sus sentimientos viscerales. Quiero ver si hay un
cambio en nuestro discurso teolégico que hasta ahora ha estado tan ligado con
las instituciones de iglesia.”
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* “Estamos remodelando lo Sagrado y esto me da una gran autonomia y libertad.
Ya no estamos tan ligadas a estructuras que nos mantienen aplastadas. No parece
que estamos interesadas en espacios de poder.”

e “Pero hay un cierto sentimiento de sentirse sola, incluso cuando sabemos que
las otras existimos. Siento la necesidad de un nuevo tipo de comunidad. No hay
duda que todas nosotras hemos experimentado un quiebre con nuestras insti-
tuciones (eclesiales y teoldgicas). Siento un “compromiso social” con cada una
de las entrevistadas porque estamos recorriendo el mismo camino en relacién a
nuestras imagenes de lo Sagrado.”

* “Estos textos me conmovieron profundamente. La riqueza de esta coleccién es
que aunque hay mucho en comin, también hay una gran diversidad. Una de
las cosas en que todas coincidimos es que ya no hay un Dios Todopoderoso.
Podriamos suponer que todas somos ecofeministas, pero ponemos una resisten-
cia a eso porque estamos cansadas de ser etiquetadas. Sin embargo, leyendo las
entrevistas, me siento parte de algo —y que lo que creo no es sélo alguna locura
personal.”

e “iSélo cuando lef los textos me di cuenta cudn ecofeminista soy! Ya hace algin
tiempo que me he estado sintiendo frustrada con la teologia de la liberacién, pero
no sabfa por qué. Estas entrevistas eran como conectarme conmigo misma de
nuevo. También he sido muy abusada por la iglesia.”

e “Las entrevistas nos mostraron como todas nosotras llevamos vestigios del abu-
so de nuestras instituciones en nuestros cuerpos. Al romper con la institucién
descubrimos una forma de sobrevivir dando un nuevo sentido a lo que significa
ser humano. La teologfa de la liberacién ha perdido la habilidad de entregar un
nuevo sentido: es tiempo de dar a luz a nuevos entendimientos de lo que da sen-
tido... También me sorprendié la presencia de Jesis en las entrevistas. No era la
presencia de un macho sino de una persona humana-divina.”

* “Unelemento comun a través de las entrevistadas es su gran fe, a pesar de la falta
de compasién de sus iglesias, que veo como una gran violencia. El abuso de las
mujeres ha estado presente por los 6000 aflos de historia patriarcal. Necesitamos
unirnos para luchar contra el patriarcado, su poder y su influencia.”

* “En cualquier conversacién sobre lo sagrado, el hablar del cuerpo, de la sexua-

lidad no estd permitido; se les deja intencionalmente afuera. Un gran cambio
en el discurso teoldgico serfa cambiar el espacio sagrado, donde la celebracién
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del cuerpo pasa a ser sagrada. Las mujeres podemos atestiguar el hecho de que
aspectos tan importantes para nosotras, como nuestros cuerpos y nuestra sexua-
lidad, son simplemente dejados fuera de cualquier discurso religioso. Nuestras
experiencias relacionadas con lo cotidiano, lo afectivo, simplemente no son va-
lorizadas —esto es verdad también para la teologia de la liberacién.”

e “La sensualidad no tiene un lugar en la préctica religiosa. Los hombres se han
convertido en productores de teorfas, han internalizado el dualismo. Las mujeres
no hemos sido capaces de cambiar esto.”

e “Los hombres no han entendido que nuestras experiencias son también teolégi-
cas. Dicen que no se pueden probar (por ejemplo en las Escrituras). Esto es parte
de nuestra historia de abuso en las iglesias.”

e “Estuve muy feliz después de leer las entrevistas al saber que habia mujeres que
pensaban como yo y que mis intuiciones no son locas.”

e “Comparto mucho de lo que las mujeres dicen en las entrevistas y ahora que las
conozco a todas, abrazo este texto como un signo de mi compromiso con ustedes.
Veo que hay algo comtn en este “historia de abuso” contra las mujeres y eso es
“lo que hemos encontrado las unas en las otras”. El feminismo ha sido un pri-
mer paso. Todas las historias son similares, pero ninguna es la misma. A pesar
de nuestras dudas, es fascinante ver quiénes somos, cémo sentimos, en qué nos
hemos equivocado. Somos libres para permitirnos tejer un tapiz.”

e “Lef las entrevistas a tragantadas y vi cémo estamos transgrediendo nuestras res-
tricciones institucionales. Les ofrezco una profecia: si la iglesia no se abre, perde-
rd a las mujeres. También noto que todas nosotras hablamos desde nuestros cuer-
pos. El dualismo es una teorfa masculina, que las mujeres no experimentamos.
Hablar de cuerpo y alma es un lenguaje masculino.”

e “E] lugar desde el cual hacemos nuestra teologia es desde nuestras propias ex-
periencias de vida, desde nuestras propias experiencias corporales. Lo sagrado
se ve en esas experiencias de vida donde lo bueno y lo malo estdn presentes.
Aunque hay mucha diversidad en las entrevistas, todas hablamos de experien-
cias de libertad, de lo que sentimos. Y los sentimientos, en la teologfa tradicional
han sido siempre considerados “inferiores”. Las mujeres hemos sufrido por el
dualismo, ha sido una verdadera cruz para nosotras. Sin embargo, sabemos que
no podemos sentir al mundo aparte de nuestros cuerpos. Recobrar esto es vital.
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Experimentamos también un miedo a declararnos ecofeministas porque no que-
remos estar encajonadas en un concepto, no queremos ser definidas y clasificadas
en categorias rigidas.”

e “También somos cuidadosas con lo que decimos. Hemos internalizado una cierta
auto-censura porque lo que creemos es tan diferente que asustaria a los demads.
Por eso sospecho que dejamos mucho afuera en esta entrevistas porque necesita-
mos proteger a nuestras familias, nuestros trabajos.”

Al final del primer dfa, el grupo sacé a la luz los siguientes temas sobre los cuales les
gustaria reflexionar:

* Cuerpo y Sanacién.

o Sexualidad: cémo la vivimos.

* Poder: cémo usamos el poder y cémo nos afecta el poder a las mujeres.

* Jests: desde Jestis como Dios al Proyecto de Jests.

* Ecofeminismo como un proyecto de cambio social.

* [Espiritualidad: cémo crear espacios para cultivar nuevas imédgenes de lo Sagra-
do.

* Qué queda todavia del cristianismo que podamos afirmar.

* La Muerte.

En este punto del taller, un giro inesperado tuvo lugar. Después de discutir cada
uno de estos temas, el grupo decidié concentrarse en profundizar una reflexién sobre la
sexualidad, porque aparece como una gran ausencia en las entrevistas y, sin embargo, estd
presente en la postura ética de cada mujer entrevistada. Esta fue una gran variacién de lo
que yo habia proyectado para el contenido del taller. Pero se hizo claro para todas las pre-
sentes que necesitdbamos lidiar con la sexualidad teolégicamente si queriamos ser fieles a
nuestra propia llamada. Por lo tanto durante los dos dias siguientes, en medio de ldgrimas
y risas, el grupo indagé profundamente en este tema de una manera absolutamente sin
precedentes.

Aunque estas conversaciones fueron confidenciales como espacios sagrados de
sanacion, esto dio lugar a un gran salto en la reflexién teolégica. Este salto estd contado
en forma elocuente en el Prefacio de Ivone Gebara para Lluvia para Florecer, que resumo
aqui.? Trabajando con sus propias notas y con las de Verénica Cordero, ella ofrece la si-
guiente sintesis, que estoy absolutamente convencida es revolucionaria.

Desde una categoria de la que muy pocas veces se habla, las mujeres se mostraron
como cuerpos genitales. Fue posible hablar de Dios y de la genitalidad femenina, donde

3 Ivone Gebara, Presentacion, Lluvia para florecer, pp. 9-17.
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estos dos “sujetos” asimétricos podian compararse histéricamente en términos de luga-
res de opresién y de poder social. En un momento al principio de nuestras reflexiones,
algunas comenzaron a sentirse incémodas hablando de un tema tan intimo, tabd, y se
preguntaban si al hablar acerca de nuestra genitalidad no estdbamos siendo irresponsa-
ble en nuestro compromiso con los pobres de nuestro continente y, con nuestra tarea de
transformar las estructuras de opresién. ;No nos estdbamos alejando del “nticleo” de la
teologfa?; ;Estdbamos reflexionando sobre nuestras propias experiencias intimas sin si-
quiera pensar en nuestros contextos politicos y sociales mas grandes, supuestamente mds
urgentes? Sin embargo, al continuar probando, gradualmente descubrimos que estdbamos
quebrando una de las reglas més establecidas del patriarcado —esa que nos prohibe ha-
blar verdaderamente sobre lo que es banalizado por la pornografia o descrito en circulos
médicos o académicos en términos “racionales” y “objetivos”. Aunque es practicamente
imposible describir lo que sucedi6 entre nosotras, cada una reconocié que éramos sujetos
genitales. Descubrimos que la realidad de género estd relacionada con la opresién genital
y estd conectada con otras formas de opresion.

Gebara subraya el hecho de que nuestras reflexiones se concentraron en el “lado
oscuro” de la genitalidad, en la interpretacién patriarcal: en aquello que ha sido etique-
tado como sucio, pecador, el resultado de la tentacion, la puerta de la concupiscencia, y
una maldicién que llevé a dolores en el parto. Nosotras no nos enfocamos en lo maravi-
lloso de la sexualidad, o la sexualidad como parte de nuestra identidad —estos aspectos
de la sexualidad son muy conocidos para nosotras. Pero el lado oscuro, dominado por
el mundo del patriarcado, siempre se muestra como la fuente del pecado y por lo tanto
siempre merecedora de castigo. Nunca se le ha visto como un espacio de libertad. La li-
bertad, de acuerdo al cristianismo, nunca estd presente en estas “dreas inferiores” que son
consideradas sucias, mojadas, sanguinolentas y malolientes. Por el contrario, la libertad
estd equiparada con el control y la negacién de este lado de nuestro animalismo, del ins-
tinto, de la carne que nos asemeja a la carne de todas las cosas vivientes y de cada “tdtero
menstruante” de la Tierra. De muchas maneras, la libertad es la negacién de este lado del
humano, especialmente cuando se le identifica como femenino, sujeto a ciclos, secrecio-
nes, asociado con la oscuridad de las cuevas y con los secretos de un misterio escondido
y temido.

Gebara nos recuerda que por milenios, el Dios patriarcal controld el mundo poli-
tico de los imperios y los cuerpos que construian esos imperios. El dividid los cuerpos en
clases, colores, géneros y entre partes nobles y otras menos nobles. La cabeza dominaba,
asi como el género masculino. La genitalidad masculina imperaba. La tradicién patriarcal
mostré la grandeza del pensamiento racional y la insignificancia del sexo, la sordidez de
la genitalidad, especialmente la genitalidad femenina. Y cuanto mds elevaba estd gran-
deza y el espiritu lideraba como supremo, méds y mds lo otro se convertia en objeto de
deseo prohibido, objeto de lujuria, de guerra y de violacién. En sus esfuerzos por negar y
ocultar la genitalidad, el patriarcado permiti6 que esta energfa reprimida se manifestara
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s6lo como pecado, porque entonces debia ser castigado con un rigor cada vez mayor.

La genitalidad femenina es el lugar donde el macho es rey, donde la guerra entre
los sexos estd permitida. Pero nunca se le reconoce como tal. Es el “lugar de descanso del
guerrero” y el lugar del “silencio femenino”. Es precisamente aqui donde se sittia toda la
fuerza de la represion social y religiosa en el cuerpo femenino. Y es desde aqui que las
otras formas de opresién social, cultural y religiosa se articulan. Gebara sefiala que fue ab-
solutamente necesario para el patriarcado establecer un dualismo constitutivo que divi-
diera el cuerpo del espiritu, para que nuestros cuerpos genitales pudiesen ser dominados,
heridos, corrompidos, violados —todo esto mientras también se construian civilizaciones.
Nuestro “Eros” dominado se convirtié asi en el terreno donde toda una civilizacion de re-
presién fue construida. Se nos capacité para creer la ilusién de que viviamos en libertad,
en mayor o menor complicidad con otras formas de opresién.

Gebara muestra que durante nuestros dias en Santiago, nuestra memoria corporal
colectiva fue despertada de una manera muy real. Nuestras abuelas, madres, y amigas
estuvieron presentes con nosotras. Sus ldgrimas mojaban nuestras memorias y fluyeron a
través de nuestros ojos. El filo del cuchillo de la opresién pasé por sus cuerpos genitales,
igual como lo hace con los nuestros. jPuede ese sufrimiento ser rescatado o podemos
aprender de el?, pregunta Gebara. ;Podra la contracultura planetaria emergente, que estd
a merced o por las sensibilidades femeninas, ser capaz de ofrecer una sexualidad y una
genitalidad que es mds placentera y mas responsable para todas nosotras? No buscamos
respuestas inmediatas porque sabiamos que tomarfa tiempo para procesar estos descubri-
mientos.

Sin embargo, Gebara seflala que el grupo se dio cuenta rdpidamente que la sexua-
lidad—y explicitamente la genitalidad—siempre han estado presentes en el discurso de
la religién patriarcal en forma de un silencio represivo. Todas vimos con claridad que la
negacion de la genitalidad como un atributo humano capaz de belleza y libertad esté cla-
ramente ligada a una imagen asexual de lo divino y estd basada en un entendimiento dua-
lista de la vida. El Dios patriarcal de la Biblia parece ponerse en contra de la genitalidad,
especialmente la genitalidad femenina. Ejerce poder sobre las mujeres y condena nuestra
genitalidad como si ese fuera el lugar de la transgresion absoluta, de la peor desobedien-
cia y el espacio donde las mujeres compiten con El. A través de toda la tradicién biblica,
el tinico centro para la prostitucién fue cuando, simbélicamente, lo femenino se puso en
contra de la ley masculina. Tampoco la genitalidad femenina es el lugar donde habita el
Dios cristiano. Cristo es concebido en el titero de una virgen y nace de ella de una mane-
ra totalmente milagrosa. En el simbolismo cristiano, nos recuerda Gebara, la sexualidad
aparece misteriosamente por el poder de un Dios patriarcal capaz de “hacer nacer de las
piedras hijos de Abraham” y mandando a su Espiritu Santo todopoderoso para engendrar
a su Unico hijo. Y nosotras, pobres descendientes de Eva, después de todos estos siglos
itodavia no hemos podido entender y asimilar lo trascendente de la sexualidad de Marfa!
Continuamos siendo condenadas. Como ha sido por miles de aflos, continuamos sin-
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tiéndonos culpables y escondidas bajo el peso de nuestro pecado, de nuestro placer o de
nuestra represién del placer.

Por eso que, como lo seflala Gebara, debemos permitirnos el rescate de nuestra
genitalidad a través de la reflexion colectiva. Este puede ser un gran paso en el proceso de
sanacién y de ir mds alld de nuestra presente cultura patriarcal, un paso hacia la reden-
cién de nuestros valores, nuestras libidos y nuestro autoestima. Otras interpretaciones y
otros mitos pueden ahora habitar nuestra imaginacion y ayudarnos a dar mas pasos hacia
la libertad. E1 hechizo patriarcal ha sido roto. Fuimos capaces de mirarlo a los ojos y desa-
fiar su poder sobre nosotras afirmando nuestra propia autonomia y cariiio hacia nuestros
cuerpos -y estar agradecidas por todo lo que la vida nos ha dado.

Para Gebara otro momento importante en nuestro tiempo juntas fue estar abiertas
a una percepcién diferente del lugar de lo Sagrado en nuestras vidas. Estamos saliendo
del espacio sagrado patriarcal, que a menudo se limita a nuestras instituciones religiosas,
y estamos entrando el espacio sagrado donde los valores relacionados con nuestra propia
situacién humana pueden ser celebrados. Desde una perspectiva ecofeminista, lo sagrado
se encuentra en una cierta cualidad de vida, una actitud por la cual nos conectamos al
todo de una manera muy especial. Lo sagrado no es “algo” en si mismo, sino una situa-
cién, una relacién, un valor de vida que nos remite mds alld de nosotras mismas; nos invi-
ta al silencio, a la risa, a las ldgrimas como expresiones de esa cercania y de esa presencia
mds grande del Gran Misterio. Y reciprocamente, lo sagrado nace en nosotras y, al mismo
tiempo, nos lanza més alld de nosotras. Lo sagrado incluye la belleza y la grandeza, la
estética y la ética —como notas en la misma pieza musical. Asi, en estos dias juntas nos en-
contramos redisefiando nuestros mapas sagrados mientras buscdbamos por experiencias
de dignidad, libertad y plenitud a través de aguas desconocidas. Estamos dejando atrds
esas experiencias de lo sagrado marcadas por una institucionalidad masculina, aunque
muchas de nosotras todavia viven con la duplicidad de estas experiencias y pertenencias.
En estos momentos no puede ser de otra manera.

Y asi, a pesar de nuestras inseguridades y limitaciones, comenzamos a disefiar
otros mapas, a ofrecer otros disefios sagrados, a proponer otros rituales porque estamos
comenzando a escribir otros textos sagrados y sospechar que nuestras propias vidas son
también sagradas. Y por eso es que nos encontramos al comienzo de toda una nueva crea-
cién comun.

El tema de los “limites” también nos absorbi6. Gebara nos recordé que en la
sociedad patriarcal, los limites a la conducta son establecidos por autoridades externas,
usualmente masculinas. Son ellos que deciden lo que es ortodoxo y lo que es la orto-
praxis. Son ellos quienes deciden que estd permitido o prohibido. Criticar al sistema
patriarcal implica una nueva ética. Pero ;cémo establecemos limites a esta nueva ética?
;Qué criterio puede establecerse para gobernar la ética de nuestras acciones y deseos? No
podemos exterminar el pasado o negar los valores del presente, o decir que los esfuerzos
hacia la justicia en el pasado no tienen valor. No pretendemos ser mds éticas o morales
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que en otros periodos de la historia. No creemos que podemos tener una Tierra sin mal.
No. Somos una mezcla de muchas cosas, de muchas corrientes de pensamiento, que a
menudo son contradictorios. Pero es precisamente desde esta “mezcla” que debemos en-
contrar formas para vivir con justicia y dignidad, donde encontremos utopias y suefios,
donde un nuevo tiempo histérico parece posible. De esta forma recordamos que nosotras
encontramos valor en la experiencia cristiana, en los valores del movimiento de Jests,
aunque seamos criticas de la forma patriarcal en que estos valores han sido comunicados
a nosotras a través de la historia.

Estas reflexiones dejaron de alguna manera al grupo sorprendido por su propia
osadfa. Pienso que algunas sintieron que quizds me habfan decepcionado por no reflexio-
nar mas largo en mis cinco preguntas o por no lidiar con el ecofeminismo y lo que una
visién ecofeminista podria ofrecer al planeta en este momento de la historia. Y aunque
estoy de acuerdo que estuve sorprendida por como sucedieron las cosas, les recordé a
ellas (y a mi misma) que el objetivo de esta reunién era ir donde sentiamos que tenfamos
que ir en nuestra reflexion teolégica—y “por dios/diosa/gran misterio”—es jjusto lo que
hicimos! Mi prondstico es que estas reflexiones serdn una pagina pequeia pero esencial
dentro de la historia de la reflexién teolégica eco/feminista latinoamericana.

Finalizamos nuestro tiempo juntas compartiendo nuestros suefios utépicos por
un mafiana diferente. Estos incluyen de todo— como establecer comunidades de mujeres
en el campo con “bibliotecas ecofeministas”, o dar banquetes donde toda la diversidad
del planeta esté bienvenida y donde la comida sea mucha y libre de t6xicos venenos, o
bailar desnudas bajo un cielo claro donde toda clase de relaciones tiernas sean posibles.
Estas visiones reflejan conmovedoramente los anhelos de las mujeres para un mundo mds
ecoldgico y un mundo de paz, armonia y placer.

Concluyo este Capitulo admitiendo que mi trabajo de tesis al conducir estas en-
trevistas, publicarlas y reflexionar juntas en su significado, termind siendo un proyecto
mucho mds comunitario de lo que podria haber anticipado. He estado muy conmovida
por lo que pasé en el proceso y estoy profundamente agradecida.
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El continente del Inconsciente
se puso de cabezas
Y de alli salieron espiritus del suefio
Una serpiente arcoiris se enrollé
como un cerebro
(El color de la sangre seca)
Somos hijas de la piedra.

-MaponNA KoLBENSCHLAG!

Cusiteln V

%W/ & M%W%’f/ D&W{w /fw& / Future

1 Encontré este poema de Madonna en su cuaderno después de su muerte aca en Chile en enero de 2000. Se
titulé Ularu, la roca sagrada de los aborigenes de Australia.
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Al concluir esta investigacién, me encuentro a m{ misma y a aquellas que com-
partieron sus vidas tan profundamente conmigo, en el umbral de una nueva iniciativa.
Nos encontramos al inicio de una nueva creacién que es emocionante e intimidante a la
vez. El gran viaje psiquico de liberarnos y liberar a nuestro mundo de una mentalidad
patriarcal tan incrustada en nosotras -que parece tan normal como el aire que respira-
mos- se inicia con sélo reflejos de lo que podria ser un mundo post-patriarcal. Son sélo
intuiciones, suefios, conjeturas. Y, un creciente circulo de buscadoras que piensan como
nosotras, cada una sabiendo que no estd sola en su bisqueda.

El estar dejando atrds las construcciones patriarcales y empujando hacia algo
nuevo —algo que sélo podemos intuir y que ain no podemos definir- quedé en eviden-
cia en las entrevistas con las 12 mujeres y en su reflexiéon durante el taller. Aunque hay
una cierta resistencia por ahora para denominarnos como ecofeministas o de abrazar el
ecofeminismo totalmente “porque estamos cansadas de ser etiquetadas o encajonadas y
categorizadas”, estamos de acuerdo en que nos sentimos “parte de algo més grande... no
es s6lo alguna locura personal”. En este punto de su historia, muy pocas de las mujeres
insistirfan fervientemente en que sus intuiciones teoldgicas, espirituales y éticas cam-
biantes sean llamadas “ecofeministas”. Pero, estd mas alld de discusién que hay un cam-
bio de paradigma, que sus intuiciones estdn cambiando y marcan toda una nueva manera
de entender al humano y a lo divino. Aparentemente todavia no tenemos una metafora
adecuada, una forma mds poética y precisa de describir las construcciones de sentido que
estamos sintiendo y describiendo. Al mismo tiempo, lo que Ivone Gebara describe como
“ecofeminismo holistico” ha tocado una cuerda profunda en el corazén de esas mujeres.
(“Ella fue capaz de poner en palabras a lo que yo venia sintiendo...”)

Llego entonces a la conclusién que el término “ecofeminismo” no es tan impor-
tante cuando se compara con el cambio de consciencia que estd aconteciendo, lo que sin
lugar a dudas necesita mds de un término para ser descrito. Pero lo que puede delinearse
es el cambio. Este cambio se manifiesta en la evolucién de la antropologfa de las entrevis-
tadas (la manera en que ahora definen al ser humano), de la cosmologia (el entendimiento
de los origenes, que a su vez ha alterado sus imdgenes de lo sagrado) y su epistemologia
(las fuentes de su conocimiento). Este cambio estd afectando sus posturas éticas y sus
practicas espirituales.

Una Antropologia Cambiante

Las mujeres entrevistadas expresan en una variedad de maneras un cambio en su
entendimiento de quiénes somos como humanos, como antropos. Su sentido de si mis-
mas como un ego individual, separado, estd evolucionando hacia un sentido mas grande
del Yo —lo que Joanna Macy llamaria el “ser ecolégico”. Este cambio en identidad desde
una entidad aislada hacia una identificacion con el gran cuerpo cdsmico es evidente a tra-
vés de las entrevistas. Nosotros los humanos no somos superiores al resto de la comuni-
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dad de la vida; somos parte del mundo natural, parte del universo material —o como Agé
nos recuerda, “somos hermanos y hermanas de la Naturaleza.” Por nuestra forma especial
de inteligencia, estamos llamados a ser cuidadores/as de la Tierra y asegurar su bienestar.
“Todo lo que le pasa a la Tierra, me pasa a mi”, reflexiona Silvia parafraseando la cono-
cida profecia del Jefe Seattle: “Lo que sucede a la Tierra también le sucederd a los hijos
de la Tierra.” Esto lo relaciona con su propia lucha con el cdncer de mama diciendo: “Mi
cuerpo enfermo es una muestra de lo que sucede con la devastacion de la Tierra”. Alcira
habla de su propio ecosistema interno como una imagen espejo del ecosistema externo
donde ella vive, y sabe que debe vivir en reciprocidad con ambos porque depende el uno
del otro. Algunas de las mujeres hablaron de s{ mismas como “seres en proceso”, incom-
pletas en si mismas y sin embargo ligadas con todas aquellas que han vivido antes que
ellas y con todas aquellas que vendran después. Esto es especialmente verdad para Alci-
ra, Fanny y Sandra Duarte que han estado profundamente influenciadas por las culturas
indigenas. Al parecer, somos la memoria colectiva de todo lo que ha pasado antes —los
elementos bésicos de nuestro cuerpo estuvieron presentes en el destello primordial—
podemos contemplar la posibilidad de que en alguna forma reciclada estaremos presente
en la comunidad de vida de las futuras generaciones.

Los testimonios de estas mujeres apoyan aquello que los ecologistas profundos
estdn describiendo como “el recordar quiénes somos.” Hago recuerdo del “orden impli-
cito” de David Bohm que ve a cada cosa unida con la fuente universal de vida: pasado,
presente y futuro son todos una “red de memoria” en un continuo de espacio-tiempo.
O evoco la definicién de Brian Swimme sobre nosotros como “formaciones geoldgicas”,
como las rocas, los mares y las cadenas montafiosas —un modo en la dindmica universal
de la evolucién increible de contemplar, pero que sigue siendo s6lo una manifestacion de
creatividad c6smica entre trillones. Y me acuerdo del pensamiento del psicélogo junguia-
no James Hollis sobre “esta pequeiia encarnacién que llamamos nuestra vida no es sino
el vehiculo para un largo viaje que la divinidad hace a través nuestro.” Esta perspectiva
ve al mundo como una red intrinsicamente dindmica de relaciones en las cuales no hay
lineas divisorias absolutas entre los vivos y los muertos, lo animado y lo inanimado, o lo
humano y lo no-humano. Sélo mentes dentro de mentes, una multitud de redes entrela-
zadas, para recordar a Bateson.

Por encima de todo, termino diciendo que, las mujeres entrevistadas, junto a
otras caminantes “ecofeministas”, estdn encontrando un sentido profundo de pertenencia
—de intimidad y de participacién—con la Tierra y con todo el Cosmos. Este es el cambio:
pertenecemos a un ser mucho mds grande e inmenso que el de nuestra existencia configu-
rada por huesos y carne. Los pueblos indigenas siempre lo han sabido de forma intuitiva;
la “nueva ciencia” nos lo estd diciendo ahora de forma empirica; mientras que la psico-
logia junguiana llega a la misma conclusién desde los pozos profundos del inconsciente
colectivo. Gebara nos recuerda nuestra relacionalidad: cada cosa estd conectada a cada
cosa y nada es independiente. Somos un tejido interconectado con todo y en todo.
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Una Cosmologia Cambiante

Si alguna vez hubo una conclusién clara es esta: el Dios Padre, omnipotente y
todopoderoso de afios atrds, ya no es una imagen de dios vélida para las mujeres entre-
vistadas y también para aquellas que se identifican con la ecologfa profunda y el pensa-
miento feminista y ecofeminista. Esta imagen no es solamente no-valida, sino que se le
considera un gran obstdculo -realmente, una causa—de nuestra actual crisis ecoldgica. El
error esencial en nuestra herencia judeo-cristiana es la creencia monoteista, en una dei-
dad personal masculina, creador de un universo que es claramente distinto a é1. Como lo
senalaba Thomds Berry, nuestra tradicion religiosa nos ha enseflado que podiamos tener
comunicacién directa con esta suprema deidad personal, una deidad que mds tarde se
nos manifesté en forma humana como un maestro y un salvador. Esta tradicién sostiene
que toda la comunidad humana estéd siendo llevada a su plenitud en un reino divino,
un reino que tiene una plenitud en la Tierra dentro de un tiempo histérico y también
una plenitud post-histérica en una forma de ser trascendente y eterna (cielo). Berry dice
que por el hecho de vernos como seres trascendentes, se nos hace muy dificil creer que
realmente pertenecemos a la Tierra, que somos de verdad “terrestres”. Esta es, y hace
mucho hincapié en esto, una patologia profundamente enraizada que nos ha llevado a un
entendimiento de nosotros mismos como teniendo un destino mas alld de la Tierra y nos
ha dado permiso para usar la Tierra como queramos.’

Gebara hace un eco a la critica de Berry sobre este cristianismo monolitico, basa-
do en la imagen de un dios todopoderoso. Ella estd en contra de un Dios personal porque
si Dios fuera una persona, serfa un ser auténomo, lo que apoya el concepto patriarcal de
ese Dios que estd “por encima” y “por sobre” la misma vida. Para Gebara, un Dios an-
tropomdrfico y antropocéntrico llegd a ser necesario dentro de la estructura psicolégica
que evolucion a través de la historia de la cultura patriarcal. La necesidad de afirmar
un poder mayor en discontinuidad con todos los poderes del cosmos, la Tierra, los seres
humanos, los animales, las plantas, e incluso la vida misma parece ser algo fundamen-
talmente importante para mantener la organizacién jerarquica de la sociedad en la cual
vivimos. También nos recuerda que las preguntas acerca de Dios son preguntas sobre no-
sotros mismos. Erigimos seres puros y perfectos para contrastarlos con nuestras propias
experiencias de impureza e imperfecciones. Instituimos seres poderosos para contrastar-
los con nuestra propia fragilidad y debilidad.?

El entendimiento sobre nosotras mismas estd cambiando, porque estamos evolu-
cionando hacia una antropologia diferente de lo que significa ser un ser humano, también
estdn cambiando nuestras intuiciones sobre nuestros origenes y nuestro destino (cosmo-
logfa). Debo recordar que, por supuesto, una cosmologfa es un término metafisico que tie-
ne que ver con teorias sobre la naturaleza del universo y, es a la vez, un término cientifico

1 Berry, The Dream of the Earth, p. 81.
2 Gebara, Longing for Running Water, pp. 101, 111-112.

206 e CON-SPIRANDO



CAPITULO V - REFLEXIONES, CONCLUSIONES Y DESAFIOS PARA EL FUTURO

que habla del origen, la estructura y las relaciones espacio-tiempo del universo. Muchos,
pero no todos los humanos, buscamos un sentido religioso de la vida que nos lleve a
encontrar un sentido sagrado en nuestras cosmologias. Como Gebara nos lo recuerda,
“una cosmologifa tiene que ver con nuestras representaciones colectivas en relacién con
el origen del mundo, del humano, etc. Es més grande que lo sagrado. Lo sagrado aparece
como algo que ofrece una construccién de sentido a un grupo especifico en un momento
histérico especifico. Somos nosotros que definimos al Cosmos como sagrado, pero no
todo el mundo se siente cémodo con la palabra ‘sagrado’”.3

Las entrevistadas, asi como un creciente nimero de ecofeministas en este mo-
mento de la historia, estdn ciertamente definiendo al Cosmos como algo sagrado. Las imd-
genes patriarcales antiguas para definir o describir lo sagrado estdn rapidamente pasando
a ser obsoletas, vestigios de otros tiempos. Las imdgenes de dios de las entrevistadas
claramente estdn cambiando desde una deidad de alguna manera fuera y por encima del
universo creado, a un sentido de algo dentro y mds alld; una relacién que sostiene a todas
las cosas juntas. Para describir esta mirada cambiante de sus imagenes de dios, usan pala-
bras como: Energfa, Presencia, Sabiduria, Matriz, Complementariedad, Memoria, Espacio
Intuitivo, Gran Realidad, Envoltorio, Fuente de Vida. Todas hablan de experimentar esta
energia en lugar de ser capaces de definirla.

Aunque varias usan la imagen de la diosa (Agd, Gladys), su exigencia del princi-
pio femenino en el Misterio Ultimo la ven més como una correccién en lugar de una vuel-
ta literal a la veneracion de la diosa. Mujeres como las entrevistadas se sienten cémodas
invocando a la Pachamama, a Gaia o la Madre Tierra como imédgenes centrales para la dei-
dad. Muchas hablaron de encontrar a la divinidad en el mundo natural, de sentirse parte
de un tejido de vida que pulsa en el corazén del Cosmos. Silvia y Clara Luz se sienten
atraidas hacia las comunidades del Candomblé y la Santeria por el lazo con la Naturaleza
que existe en estas religiones Afro-brasilefia y Afro-cubana. Cuando participan en estos
rituales, de alguna manera se sienten como “de vuelta a casa”.

Algunas son claramente panteistas o pan-an-teistas, aunque por lo menos una
(Graciela), todavia mantiene un ser superior y se siente cémoda con las imédgenes pa-
ternales. Deduzco que el debate inmanente/trascendente refleja el pensamiento dua-
lista patriarcal y que las mujeres entrevistadas y, que la mayoria de las ecofeministas,
aceptan la inmanencia como un entender que somos parte de la Tierra, la cual es parte
de un universo en continua expansién. No hay “afuera”. Sospecho que muchas estardn
de acuerdo con Rosemary Radford Ruether que imagina a Dios como la fuente desde
la cual plantas y animales brotan en cada generacién; la matriz que sostiene y renue-
va su interdependencia dadora de vida. Ruether dice que la trascendencia-inmanencia
ha sido entendida por mucho tiempo en términos dualistas de o esto o aquello, men-
te-cuerpo, divisiones entre lo masculino y lo femenino. Ella ve la trascendencia no

3 lvone Gebara, carta personal ofreciendo sugerencias y correcciones al texto original.
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como un concepto que tiene que ver con un Dios que es una mente masculina sin cuer-
po fuera del universo, sino como un Espiritu divino renovador, radicalmente libre de
nuestros sistemas de dominacién, pero mds cercano a nosotras de lo que nosotros pode-
mos estar.?

El cambio que estd ocurriendo en la cosmologia es mucho mdas evidente en las
creencias de las entrevistadas sobre la muerte y la resurreccién. La mayoria ve la vida y
la muerte no separadas, sino como parte del mismo ciclo. Hablan de volver a la energia
primordial, a la bondad original desde la cual todas venimos. Casi todas reflejan una gran
paz para volver a esta “matriz”, el disolverse dentro de la Tierra como un “volver a casa”.
Marcia, Alcira y Sandra Duarte habfan perdido a uno de los padres recientemente y ha-
blaron de cémo la muerte de los que aman les ha convencido que una profunda conexién
continta. Hablan de la memoria — del cémo aquellos que amdbamos mucho estan presen-
tes en los recuerdos que tenemos de ellos. Este parece ser el sentido de la “ancestralidad”
que varias mencionaron (Sandra Raquew, Silvia), que es entendido como una conexién
con aquellos que han muerto. Esas personas amadas ya no viven mds individualmente en
alguna otra parte; ellas viven en el inconsciente colectivo de la especie, en nuestra base
genética, en las mismas caracteristicas que nos hacen familiares —una cierta risa, una ma-
nera de caminar, un gesto. Como lo dice Alcira al describir a su madre: “Ella estd viva en
todas esas maneras bondadosas con las que marcé mi vida. Es en base a esta experiencia
que puede decir que he sentido la resurreccién en la vida. Ella estd presente en la misica
que le gustaba, la comida que preparaba, todos los consejos que me dio a través de los
afos, en el huerto que plantaba.”

Gebara, la voz ecofeminista principal de la regién, también habla sobre volver
a la Tierra, “a un Cuerpo Vivo en transformacién que es mortal y sin embargo abierto a
posibilidades infinitas”. Nos habla que prefiere “para mi tltimo suspiro y mi tltimo re-
poso, los brazos de la Tierra —que de acuerdo al Libro del Génesis, es el lugar donde Dios
camina. Més alld de lo que imagina la razén, hay algo imaginado por el deseo, la poesia,
la belleza.”

Una definicién expandida del yo, como parte de un todo més grande, es un ele-
mento y es el contenido de esta cosmologia emergente. Nuestro cuerpo no se pudre mien-
tras el alma viaja a una residencia eterna, aquello que el patriarcado nos decfa “era nues-
tro verdadero hogar.”

No. Nuestras entrailas mismas nos dicen que compartimos la misma suerte de
todos los terrestres: volvemos a la Tierra. Este es el cambio en cosmologia. Nuestro ego
individual desaparece y se junta nuevamente con el Gran Yo del cual todas venimos. Vol-
vemos a lo que Bohm llam6 el “universo plegdndose y desplegdndose”, a lo que Batenson
llamé “el patrén que conecta,” a lo que Berry llamé “el suefio de la Tierra”, lo que Jung
llamé “el inconsciente colectivo”, a lo que los pueblos originarios de la Tierra llaman “el

4 Ruether, Gaia y Dios, pp. 252-253.
5  Gebara, Rompendo o silencio, pp. 230-231.
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Gran Espiritu”, a lo que yo llamo “sabiduria sostenedora”, a lo que muchas ecofeminis-
tas llamarfan energfa primordial.

Una Epistemologia Cambiante

Este cambio hacia una manera de ser post-patriarcal, en ninguna otra parte es
mds visible que en la forma en la cual las mujeres entrevistadas perciben, o “saben”
(epistemologia). El cuerpo y la experiencia corporal se convierten en lo central para
entender, para sentir placer y dolor, para juzgar lo bueno de lo malo. El cuerpo -no
en lo abstracto, sino en nuestros cuerpos de mujeres sexuadas, sensuales, abusadas y
heridas—es donde las entrevistadas construyen sus cosmologias y teologias, su ética y
sus practicas espirituales. Este énfasis en el cuerpo es claramente una reaccién a milenios
de opresién patriarcal donde los cuerpos de las mujeres han sido vistos como propiedad
para ser usados y dominados, como un receptdculo para reproducir la especie y, hacia
siglos de enseflanzas judeo-cristiana donde se ha responsabilizado a las mujeres por la
Caida de la humanidad desde la gracia y por lo tanto han pasado a ser la fuente del mal, la
tentacién y la concupiscencia. Mucha de la insistencia del feminismo y del ecofeminismo
para que hagamos teologfa desde el cuerpo proviene de una reaccién de enojo frente a los
diferentes estratos de dominacién patriarcal y a un deseo ardiente para traspasar todos
los dualismos que dividen la mente, el espiritu y el alma en el cuerpo. No son sélo las en-
trevistadas, sino multitudes de mujeres a través de América Latina que estdn reclamando
sus cuerpos como algo sagrado, una fuente de la santidad. Este énfasis estd corrigiendo
un largo desequilibrio en el cual hombres/mente/espiritu eran considerados superiores a
mujeres/cuerpo/materialidad.

Las mujeres entrevistadas hicieron una enorme contribucién al “cémo sabemos”
en el taller con Ivone Gebara, cuando la genitalidad corporal se convirtié en una categoria
teoldgica para desenmascarar el patriarcado. Todas reconocimos cémo el patriarcado ha
alabado la grandeza del pensamiento racional y la insignificancia del sexo y la sordidez
de la genitalidad, especialmente la genitalidad femenina. De hecho, cuanto mds se ha
elevado la mente racional y la supremacia del espiritu, el sexo genital ha llegado a ser
mds objeto prohibido de deseo, objeto de lujuria, guerra y violacién. Durante nuestro
taller nos quedé claro que la negacién de la genitalidad como un atributo humano capaz
de belleza y libertad estaba unida a una imagen asexual de lo divino y basada en un en-
tendimiento dualista de la vida. El Dios patriarcal de la Biblia parece ponerse en contra
de la genitalidad, especialmente la genitalidad femenina. Ejerce poder sobre las mujeres
y condena nuestra genitalidad como si esta fuera el lugar de transgresion absoluta, de la
ultima desobediencia y ese espacio donde las mujeres de alguna manera compiten con
E1. Como resultado, las mujeres hemos tenido un sentimiento de culpa simplemente por

6  Mary Judith Ress, “Sabiduria que nos sostiene: re-nombrando el Misterio Ultimo desde una perspectiva ecofe-
minista”, Revista Con-spirando #38. Santiago: diciembre, 2001, pp. 37-47.
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ser genitales y escondemos esta culpa bajo el peso del pecado, sea o no que nuestras ex-
periencias genitales hayan sido placenteras o si hemos reprimido el placer. El recuperar
a nuestros seres genitales puede ser un gran paso en el proceso de sanacién y poder ir
més alld de la cultura patriarcal imperante, un paso hacia la redencién de nuestra libido
y nuestra auto-estima.

Esta es una afirmacién valiente y nueva en la evolucién de la teologfa feminista y
ecofeminista en Latinoamérica y puede ser la contribuciéon mds original de este estudio.
Me sorprendié la direccién que tomo la reflexion del taller, pero ahora, en retrospectiva,
veo que es precisamente este lado “bajo” —nuestra menstruacién, el amamantamiento, las
secreciones de las mujeres—lo que el patriarcado y la religion patriarcal tenfan que con-
trolar y reprimir porque recordaba a los humanos nuestra verdadera naturaleza, nuestro
ser terreno, nuestra materialidad.

El volver al cuerpo como el centro de nuestra teologia, ética y espiritualidad no
se concentra sin embargo, exclusivamente en “mi” cuerpo. Las eco/feministas al ir hacia
un mayor entendimiento de quienes somos como humanas y el abrazar con alegria nues-
tras trayectorias csmicas internas y externas, nuestro sentido de los limites de nuestros
cuerpos disminuye. En la medida en que la intuicién de ser “seres de la Tierra” decanta,
cuando nos sumergimos dentro de la revelacién de ser constelaciones de energia unidas
por un momento en este cuerpo particular que llamamos Doris, 0 Fanny, o Ivone, o Judy
— de ese mismo modo un sentido de gran comunién invade nuestros corazones—no sélo
para nuestra propia especie sino para otros miembros de la comunidad de la Tierra. Y por
momentos breves o por toda la vida podemos entrar dentro de su sufrimiento, su placer,
su angustia y su alegria. Cuando se siente esta comunién, sabemos que somos mas que un
ego individual; somos parte de 15 billones de afios de una cosmogénesis en despliegue.

Implicaciones Eticas

El sello principal del patriarcado es su habilidad para establecer lo que es correc-
to de lo incorrecto y el castigo a quienes no obedecen las reglas. Bajo el patriarcado la
conducta normativa se establece por autoridades externas, usualmente masculinas, que
deciden lo que es ortodoxo y legitimo, lo que estd permitido o prohibido. Por lo tanto,
al ir mas alla del patriarcado debemos desarrollar una nueva ética. Todas las mujeres en
mi estudio piden una nueva ética basada en las experiencias de sus propios cuerpos, con
toda su historia, su sabidurfa, sus anhelos acumulados. Por eso es esencial comenzar por
el cuerpo. Y porque las decisiones éticas tendrdn como base a la propia experiencia, se
contextualizardn, serdn pluralistas y respetardn la diversidad. Tales decisiones éticas no
podrén estar basadas exclusivamente en una ley universal inamovible.

Habiendo dicho lo anterior, ;cémo establecemos limites mientras luchamos por
una ética post-patriarcal? ;Qué criterio podemos establecer para gobernar nuestras accio-
nes y deseos? Mientras lididbamos con la pregunta sobre “limites” durante el taller, nos
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dimos cuenta que no podiamos negar la herencia del pasado o hacer ojos ciegos hacia los
esfuerzos por la justicia y la compasién presentes a través de nuestra historia patriarcal.
No pretendemos ser mds ética o mds moral que en otros periodos de la historia.

Una ética ecofeminista tendria que hacer un llamado al respeto y la responsabi-
lidad de cada uno y de todos —y ver al humano en relacién con el resto de la comunidad
de la Tierra y con el universo en desarrollo. Somos parte de un cuerpo mayor y por lo
tanto debemos tomar en consideracion las repercusiones en el Todo al asumir decisiones
éticas. Por lo tanto esto se convierte en un gran principio. El énfasis se pone en aquellos
espacios comunitarios donde el escuchar la experiencia y la sabidurfa del grupo pasa a
ser importante para permitir que las decisiones sean hechas libremente.

Como Doris Mufloz sefialaba detalladamente en su entrevista, el desafio que nos
llega del ecofeminismo es precisamente promover una mirada mds integradora de la vida,
para que cada decisién se haga con el enfoque de promover relaciones mds igualitarias
que no continden cristalizando la dominacién sobre los débiles y sin voz, que incluye a
toda la comunidad de vida y la Tierra misma. Ella dice que “es dentro de esta integridad
donde creo que podemos prestar atencion a lo que nuestros cuerpos estan diciendo y po-
der tener conversaciones con aquellos en quienes confiamos para pedir consejo sobre una
decision que estd pendiente. Aqui la pregunta sobre el poder es clave. Estoy hablando del
‘poder con’, no del ‘poder sobre’ o fuera de mi. Si voy a tomar una decisiéon o compartir
experiencias profundas, no voy a ir a personas que apenas Conozco o que van a preguntar-
me cosas intimas y quizds ‘condenarme’ a priori. No. Voy a ir donde una amiga o grupo de
amigas que me escuchan, me preguntan cosas que me ayudan a clarificar mis dudas, pero
al final, yo soy la que hago la decisién, porque soy la inica que sabe cémo esta decisién va
a afectar mi historia, mi cuerpo. Por eso es que el desafio es crear espacios donde nosotras
las mujeres podamos compartir nuestro poder y ayudarnos las unas a las otras a tomar
decisiones, pero no hacerlas por otros. Si somos capaces de devolver su poder a la gente
para decidir de acuerdo a su propia consciencia, esto transformard la ética y devolverd la
responsabilidad a nuestras vidas como adultos.”

La adopcidn de una ética post-patriarcal no intenta tener una Tierra sin mal. Tan-
to las mujeres entrevistadas como las ecofeministas en general estamos probando formas
de vivir y ser que son mds sanas para nuestro planeta y para nosotras mismas, pero no te-
nemos un disefio. Como Sandra Duarte sefiala: “hoy dia la gente estd buscando un sentido
y no una ética. Estdn buscando esos elementos simbdlicos que les dardn respuestas a sus
necesidades inmediatas. Las preguntas éticas siempre vienen después. Siento que ahora
estamos en un momento cuando necesitamos nuevas construcciones éticas —una nueva
ética global. Necesitamos buscar maneras de construir una ética que evoluciona desde
las aspiraciones de la gente.” Las posturas éticas fluyen desde nuestras visiones utépicas.
Ellas son esas cosas concretas, como las disciplinas y las practicas, que sospechamos nos
conducirdn hacia esas visiones y suefios; como tales, son siempre derivativas. Por tanto,
puedo deducir que desde un sentido nuevo de quiénes somos (antropologia) y del dénde
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venimos y hacia déonde vamos (cosmologia) nuestras practicas éticas serdn transforma-
das.

Es aqui donde podemos encontrar relevancia en la vida de Jestis de Nazaret y su
proyecto para un mundo diferente. La mayoria de las mujeres entrevistadas, asf como las
ecofeministas cristianas, encuentran un valor en la experiencia cristiana, en los valores
del movimiento de Jests, aunque son criticas de la forma patriarcal en que estos valores
han sido comunicados a través de la historia. Ninguna dijo que era post-cristiana; Jesus
continta siendo una figura histérica importante, un profeta y una figura sabia a quien
podemos mirar para inspiracién. Para algunas, Jesus es el arquetipo del hombre bueno
y justo, por eso permanece relevante y atractivo como ser humano. Ademds, Jests, fue
totalmente contra-cultural para su tiempo. Un terricola auténtico, ejemplifica el “poder
desde dentro” y el “poder con” de una manera extraordinaria, pero al final fue destruido
por el mismo sistema de “poder sobre” que nos tiene a todas atrapadas en su trampa. Ter-
mino entonces diciendo que Jests continuard siendo un gran punto de referencia mien-
tras caminamos hacia un tiempo post-patriarcal. Pero él serd uno entre varios puntos de
referencia.

Précticas Espirituales Emergentes

Creo que nada captura mejor el cambio que estoy documentando que la forma
en que las mujeres estdn nutriendo sus intuiciones en evolucién sobre quiénes son
y qué es lo que perciben como el significado de la vida. Ante todo, queda claro por
las entrevistas, que estas doce mujeres ya no se nutren por la liturgia y los servicios
de culto que ofrecen sus iglesias. Aunque algunas como Silvia pueden encontrar una
conexién comunitaria en la liturgia Menonita y en la iglesia catélica, y Graciela con-
tinta encontrando comunidad en su CEB; otras (Agd, Alcira, Gladys) han dejado de
participar en el culto de sus tradiciones por su lenguaje y contenido patriarcal.

Sin embargo, en tanto la participacion en el culto oficial de la iglesia disminu-
ye, un verdadero “boom” estd aconteciendo con los rituales y celebraciones femeninas
en América Latina —y la gran mayoria de las mujeres entrevistadas estd envuelta acti-
vamente en la creacién, convocatoria y participacién en estas reflexiones. El sello de
estos rituales es celebrar con todo el cuerpo —a través del movimiento y de la danza. Y
;qué es lo que se celebra? La vida —sus propias vidas, las vidas de sus seres queridos,
de otras mujeres, de quienes sufren, las vidas de sus ancestros. La conexién —con cada
una, con su propia bioregién, con los ciclos de las estaciones, con los elementos, con
la Tierra misma y con todo el Cosmos. Los sueflos —los propios, de la comunidad, del
planeta. Muchos de estos rituales estdn inspirados por las cosmologias indigenas.
(Alcira, Fanny, Marcia y Sandra Duarte expresan su conexién con estas espiritualida-
des). La creatividad extraordinaria presente en estos rituales parece haber liberado un
anhelo contenido por salir de nuestras cabezas y celebrar totalmente y libremente con
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todos nuestros cuerpos. Doris resume lo que estd sucediendo: “Es todo mi ser el que
celebra ahora, no sélo mi espiritu.”

Estas mujeres también nutren su espiritualidad a través de practicas de con-
templacién y meditacién. Han salido de las formas tradicionales de meditacién en-
sefiadas por la teologia cristiana, aunque algunas todavia reflexionan sobre pasajes
biblicos. El gran cambio aqui es que ahora todas se vuelven al mundo natural para
encontrar su paz, para renovar su ser. Gladys sube el Monte Avila cada dfa. Alcira
tiene una relacién misteriosa con los drboles y se comunica con ellos a través de las
estaciones. Doris y Coca hacen movimientos corporales como el Tai Chi para conectar-
se con el Cosmos. Fanny tiene una huerta. Sandra Raquew pinta, colorea y toma fotos
de la Naturaleza. Todas las mujeres entrevistadas, sin excepcién, hablan del mundo
natural como la fuente de su espiritualidad. El contacto con la sensualidad —la poesta,
el color, la misica—asi como con el dolor del otro/a, es también parte esencial de esta
espiritualidad en desarrollo.

Otra fuente de espiritualidad es la amistad y la comunidad —espacios para com-
partir las alegrias y las penas del corazon. Circulos de mujeres estdn brotando por todas
partes y se han convertido en espacios de libertad y sanacién. La experiencia de Sandra
Raquew es comtn: “Mi colectivo Chimalman de teologfa feminista, es una fuente fun-
damental de sostenimiento para mi. Juntas cultivamos las semillas de nuestros valores
y creencias para nosotras mismas. Este es nuestro espacio, el lugar donde nos sentimos
aceptadas, donde podemos pensar, compartir y celebrar juntas. Para mi{ lo Sagrado se da
en el compartir; al compartir nuestras experiencias con otras también compartimos su
trayectoria de vida. En esos momentos, sé que no estoy sola.”

Sin embargo, cuando estos circulos de amistad no existen, las mujeres que estdn
caminando més alld del patriarcado expresan una soledad profunda. Uno de los resulta-
dos del taller fue descubrir que “no estamos solas”, “que estamos en buena compaiifa”
y que estamos comprometidas a formar una comunidad “a la distancia”. Como realistas
post-modernas, todas nos comprometimos a nutrir y apoyar el circulo a través de la co-
rrespondencia via electrénica.

En mi opinidn, Clara Luz cristaliza esta revolucion callada que estd aconteciendo
en la espiritualidad de las mujeres de la regién:

Me conecto con lo profundo de diversas maneras. A través de sentimientos fuertes
relacionados con la amistad, el amor; la pasidn, la alegria, la rabia, la impotencia. A
través de esos movimientos placenteros de mi cuerpo cuando bailo, cuando abrazo
a alguien, cuando acaricio, cuando hago el amor. En el contacto con la Naturaleza —el
perfume de las flores, el olor del mar; el sonido de la lluvia sobre mi ventana, el sonido
de la brisa al atardecer: Cuando hago Tai Chi, cuando nado en el mar; cuando medito
en mi rincdn favorito rodeada de arboles y flores, cuando puedo contemplar el mar o
el rio desde lejos. También me conecto con la profundidad en la tibieza de la compafifa
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de mis hijos, a través de la risa y la mirada pura de mi nieta, a través del amor de mi
esposo y el de mis padres. En la amistad y el calor de los amigos, o cuando escucho
una linda melodfa o saboreo una rica taza de chocolate o gozo de una rica comida;
cuando puedo extender una mano para ayudar a alguien que necesita, o cuando
alguien me da una mano en momentos duros; cuando experimento profundamente
los sufrimientos de otros como resultado de la injusticia y la impotencia que quisiera
llorar de rabia; cuando me duele el llanto de los nifios y de todas las victimas de des-
drdenes en nuestro mundo; cuando soy capaz de percibir el dolor de otros como mi
propio dolor.

Lo que Clara Luz describe aqui es lo mismo que Gebara trata de comunicar tam-
bién en su Prefacio de Lluvia Para Florecer, cuando salimos del espacio sagrado definido
por el patriarcado. Lo Sagrado, nos recuerda, no es “algo” en s mismo, sino una situacién,
una relacién, un suceso que nos lleva mas alld de nosotras mismas. Es una experiencia de
“ir a lo profundo”.

Relacién con la Teologia de la Liberacién

Mientras escribo esto, Doris Muiloz y yo estamos participando en un taller aqui
en Santiago sobre género y teologia de la liberacion con Diego Irarrdzaval, uno de los
principales tedlogos de la liberacién en América Latina y, el actual presidente de la Aso-
ciacién Ecuménica de Te6logos del Tercer Mundo (EATWOT). Fuimos invitadas para
desafiar a la teologfa de la liberacion desde la perspectiva de la teologfa feminista y ecofe-
minista latinoamericana. (Presentamos las tres etapas de la teologfa feminista y luego nos
concentramos en la tercera etapa donde el ecofeminismo entra en escena. Usé el cuadro
con la “geneologia” presentado en el Capitulo II para explicar las fuentes del ecofemi-
nismo). Otras sesiones incluyeron presentaciones sobre el patriarcado y sobre la nueva
masculinidad. En la sesién de apertura del taller, Irarrdzaval hablé francamente sobre los
“hoyos negros” presentes en la teologia de la liberacién, especialmente la sexualidad. El
admite lo que la teéloga feminista finlandesa Elina Vuola encontré en su estudio —que
los teélogos de la liberacién simplemente no han tomado en serio los sufrimientos de
las mujeres pobres en relacién a su sexualidad y derechos reproductivos. También habl6
abiertamente sobre el miedo a la sexualidad de la teologia de la liberacién y de su propio
llegar a darse cuenta del lazo entre la sexualidad y la espiritualidad. Irarrdzaval admite
que se siente solo al exponer la relacion sexualidad-espiritualidad, y menciona a Leonar-
do Boff como la excepcién. Sospecho que Irarrdzaval y Boff representan un lado de este
debate creciente dentro de la teologfa de la liberacién latinoamericana —que es esperanza-
dor desde el punto de vista de las tedlogas eco/feministas de la region.

En el taller con las entrevistadas y Gebara, sin embargo, el didlogo con la teologia
de la liberacién simplemente no fue una prioridad. En mi hipétesis original para esta
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investigacion, esperaba que mi trabajo pudiera generar un didlogo més serio entre la teo-
logia de la liberacién y el pensamiento ecofeminista emergente en Latinoamérica. Pero,
para mi sorpresa, simplemente no hubo interés o energfa para ese tipo de didlogo por par-
te de las entrevistadas. Aunque todas admiten sus origenes en la teologia de la liberacion,
las mujeres que junté, meramente no vieron el propédsito para debatir con la teologia de la
liberacién —ni punto por punto, ni en general.

Deduzco de estas dos experiencias (el taller con Irarrdzaval y el taller con las
entrevistadas) que la teologfa de la liberacién no es un gran interlocutor frente al camino
que estamos tomando. La teologfa de la liberacién no es “el enemigo”, en nuestro avance
hacia el futuro. En verdad estamos agradecidas de nuestros amigos teélogos de la libe-
racién por mostrar las estructuras de opresién de la regién y por reflexionar sobre ellas
teolégicamente. Reconocemos en ella nuestras raices. Si José Comblin estd correcto en su
andlisis, la teologia de la liberacion estd estancada en este punto de su desarrollo. Con
la caida del socialismo histérico perdié su visién utépica y todavia no ha encontrado un
sueflo (excepto la “resistencia”) para entibiar nuestros corazones y avivar nuestros espiri-
tus, como lo hizo una vez. Quizds si los teélogos de la liberacion comienzan a cambiar su
entendimiento de la antropologia y la cosmologia y a aprender de la sabiduria del cuerpo,
ellos también podrian desarrollar anhelos post-patriarcales. Sin embargo, por el momen-
to, la mayoria de los tedlogos de la liberacion estin “atrapados” en el patriarcado y, las
mujeres que entrevisté —a quienes considero una muestra exacta de lo que estd pasando a
un nimero creciente de mujeres lideres en América Latina—simplemente no estdn inte-
resadas en el didlogo y estdn avanzando més alla.

Desafios para la Pastoral

;Qué significa todo esto para mi pastoralmente? Después de todo, soy una misio-
nera catélica y una tedloga que lucha cada dia por insistir que no soy post-cristiana, sino
solamente jpost-patriarcal! No soy una psicéloga, pero con la edad he adquirido sabiduria
y gracia. Percibo que nuestro gran trauma en esta etapa de nuestra evolucién es nuestro
sentido estrecho de quienes somos. Dentro del patriarcado, nuestra identidad ha sido
tan delimitada al ego individual que hemos perdido nuestro sentido de descansar en la
seguridad de un yo mucho méds grande y grandioso. Mi vocacién personal en esta etapa,
es tratar de transmitir a mi pequefio circulo de influencia que de verdad somos “polvo de
estrellas contemplando a las estrellas.”

Es por un entendimiento estrecho de quiénes somos que restringimos todo en
términos de “poder sobre”. ;En qué lugar del tétem me ubico? ;Quién tiene el poder y
como puedo tener mi cuota de ese poder? Dentro del patriarcado es ese “poder” que me
da mi sentido de seguridad y valfa.

Y sin embargo, no siempre fue asi. En una etapa pre-patriarcal de nuestra evolu-
cién, se piensa que nuestra identidad fue la tribu, el clan. Eramos familiares de todos y
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vimos a nuestro ser individual s6lo en relacién con el grupo més grande, que nos daba
nuestro sentido de pertenencia. Como mujeres y hombres Paleolitcos y Neoliticos fui-
mos parte de y nos sentiamos uno con toda la comunidad de la Tierra. El “intermedio”
patriarcal de los tltimos 5000 afios ha distorsionado este sentido de familiaridad. Pero
al ir hacia las aguas desconocidas de los tiempos post-patriarcales, es clave un sentido
expandido del Yo. El cultivo de un sentido de pertenencia con un proceso increible de
“plegarse y desplegarse” es esencial si nosotros los humanos queremos encontrar un nue-
vo y, sin embargo antiguo, sentido de seguridad. No valemos por el poder que tengamos
o por lo que poseemos. Nuestro valor, nuestra dignidad, nuestro éxtasis descansan en el
tremendo reconocimiento de que formamos parte del “suefio del universo” que ha estado
presente desde el comienzo de los tiempos.

Teilhard de Chardin dijo una vez que el gran descubrimiento de la época moder-
na habia sido el descubrimiento de la evolucién. La evolucién puede ser entendida como
un continuo despertar, como un proceso cada vez mds complejo de transformacién, un
caminar a tientas hacia un horizonte futuro de posibilidad que estuvo presente desde el
comienzo del universo.

Sé que simplemente dejando al descubierto la aberracién del patriarcado no nos
moveremos hacia delante para crear algo diferente. El universo, la Tierra, nuestros seres
terrestres s6lo evolucionan gracias a un suefio, a una vision, una intimidad con lo que
puede ser que cautiva la imaginacién y nos energiza para buscar nuevas maneras de ser y
de llegar a ser.

Y asi, mi trabajo, mi llamada pastoral, mi vocacién es recodarnos jquiénes somos
realmente! Contar la “Nueva Historia” que viene de la fisica cudntica; invitar a reconec-
tarnos con nuestro inconsciente colectivo y descubrir que de una manera real siempre
estuvimos —y siempre estaremos. Quiero fomentar nuevas relaciones basadas en el “poder
desde dentro” y el “poder con”, que deben fluir del darnos cuenta que pertenecemos a un
yo mds grande y, que la red subyacente que nos sostiene a todos en un tejido muy firme
es la relacién.

Quiero convencer a todos los que puedo sobre la sabiduria de la semilla, la me-
tafora bésica del ecofeminismo. La semilla germina, crece, florece, da fruto, se marchita,
muere y vuelve a la Tierra para comenzar de nuevo el proceso. La semilla serd lo que debe
ser, nada mds ni nada menos, enriqueciendo a toda la comunidad de la Tierra. Nosotras,
como las semillas, debemos ser lo que debemos ser. ;Podremos cambiar nuestra mentali-
dad para entender que cada una tiene una contribucién tnica para nuestro tiempo- y que
yo floreceré completamente sélo cuando otras también germinen y den frutos como deben
ser? Este cambio de consciencia mostrard la mentira de la competitividad y el control
patriarcal y nos llevard a celebrar la complementariedad y la diversidad.

.Y cémo voy a tratar de convencerles de nuestra grandeza? A través de mis dones
para ensefar y escribir por supuesto. Aunque lo primero serd convocar y crear nuevos ri-
tuales que celebren quienes somos. Yo me identifico plenamente con ese circulo creciente
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de mujeres locas, viejas jugosas, hippies recicladas, o simplemente con esas mujeres vie-
jas medio raras que lideran la danza. ;Soy una de ellas!

Al concluir esta disertacién, las Torres Gemelas, simbolo del poderoso capita-
lismo de los EEUU, se han incendiado. Los mercados de capitales alrededor del mundo
estdn cayendo porque las revelaciones de las manipulaciones monetarias de las corpora-
ciones reflejan una avaricia sin limites. Un bombardero estadounidense acaba de matar
méds de cien personas en una boda en Afganistdn con el pretexto que estaban combatiendo
tiroteos de artillerfa, que mds tarde se supo eran fuegos artificiales. Israel ha invadido a
Palestina y mantiene sitiadas ciudades palestinas. India y Pakistdn continian sus amena-
zas mutuas con bombas nucleares. Argentina, el pais mds desarrollado en América Latina
stibitamente estd en ruinas por la corrupcién a gran escala. La Iglesia Catdlica estd ator-
mentada por los escdndalos de pedofilia en USA, Italia, Irlanda y aqui en Chile, mientras
que en Africa el abuso sexual de los sacerdotes a las religiosas ha salido a la luz. Quizés
las construcciones patriarcales de siglos estdn comenzando a caer como un montén de
naipes.

Pero quizds no. Nos hemos equivocado antes con la tenacidad del capitalismo, la
ultima manifestacién del patriarcado. La tarea es proponer alternativas, para que cuando
los cuatro jinetes de las plagas lleguen nuevamente y haya colapsos, depresiones, ham-
bre y guerra, también hayan islas de posibilidad germinando desde las cenizas — granjas
ecoldgicas, centros de educacion ecolégica, comunidades post-patriarcales que persisten
a tiempo y a destiempo.

“Nuestros corazones estdn inquietos hasta descansar en Ti” —una frase de mi
viejo archi-enemigo San Agustin. Y sin embargo estoy de acuerdo con él —excepto que no
estamos de acuerdo en nuestro entendimiento de ese “Ti”. Para Agustin, él volverd a Dios
el Padre. Para Judy Ress, yo estaré volviendo a la Tierra, como buena terricola. El otro dia
mi hijo mayor Peter dijo cripticamente que nosotros los humanos no somos realmente
felices de ser humanos y anhelamos volver al lugar de donde venimos. Me acuerdo de la
reflexién de Agd sobre la muerte como el momento cuando “un gran deseo se estd cum-
pliendo” y de Ivone “més alld de lo que la razén puede imaginar, hay algo imaginado por
el deseo, la poesia, la belleza.”

Somos deseo,imaginacion, anhelo absoluto. En uno de mis momentos mas poéti-
cos, describo todo como una “Sorpresa Sin Fin”. Y con eso cierro este trabajo. Espero que
con la vision expresada aqui, la gente no se pierda.

Sorpresa sin Fin

El Universo estd lleno de sorpresas. De hecho es una creatividad continua, sor-
presa sin fin. Y td y yo formamos parte de todo.
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Estabas tii y estaba yo cuando nacid el universo hace 15 billones de afios en una
gran fulguracion. Energfa, fuego, luz y calor irradiaron en todas las direcciones creando el
universo, el tiempo y el espacio. La materia de todo lo que alguna vez existirfa—galaxias,
estrellas, planetas, océanos, montaiias, arboles, hormigas y elefantes. Buda, Jesus, Teresa
de Avila, Quetzalcdatl, Sor Juana Inés de la Cruz, td, yo—estaba presente en la energia de
esa inimaginable fulguracién primordial.

Estabas tii y estaba yo durante los siguientes billones de afios de noche fecunda
cuando los dtomos se juntaron para formar primero el hidrégeno y luego el helio.

Estabas tii y estaba yo cuando en un instante de esta noche fecunda, el universo,
en otro gran estremecimiento creativo, dio a luz a mas de 100 mil millones de galaxias—
incluyendo la nuestra, la relativamente insignificante Via Lactea. Cada galaxia tenia su
propia dindmica interna; cada una creé millones y millones de estrellas. La inmensa
creatividad que produjo el nacimiento de las galaxias fue un evento dnico: nunca nacera
otra galaxia.

Estabas tii y estaba yo cuando hace unos 5 billones de aflos, en una esquina de la
Via Léctea, nacié nuestra estrella desde la materia estelar de la explosién de una supernova.
Una vez nacido, nuestro sol mostré los mismos principios de auto-organizacién presentes
en el universo entero y creé su propio sistema de planetas, incluyendo a nuestro querido
planeta Tierra.

Estabas ti y estaba yo cuando la Tierra, debido a su posicién en relacién al
sol y a su propia dindmica interna, mezcl6 dentro de su vientre los minerales, los gases
y liquidos a partir de los cuales cred, hace unos 4 billones de afios, la primera célula
orgdnica. Poco a poco, estas células aprendieron a recordar, a juntarse, a adaptarse. En un
gran salto de creatividad, aprendieron a “comer” la energia del sol. E inventaron el sexo
para reproducirse; y también inventaron la muerte a medida que algunos seres vivientes
aprendieron a comerse a otros.

Estabas tii y estaba yo cuando hace 600 millones de afios, nacieron una variedad
asombrosa de organismos multicelulares: gusanos, corales, insectos, almejas, estrellas de
mar, esponjas, araiias, vertebrados de todo tipo—ademads de otras especies hoy extinguidas.
Los gusanos aprendieron a culebrear para moverse, mientras otros seres desarrollaron
alas. Algunos inventaron dientes, y otras criaturas inventaron conchas.

Estabas ti y estaba yo durante el milenio siguiente, cuando las olas del mar
fueron dejando algunas plantas enredadas en las rocas y éstas aprendieron a vivir en la
orilla del mar; cuando poco a poco, algunas de estas plantas se convirtieron en drboles y
fueron capaces de llenar de vida verde los continentes vacios.

Estabas tii y estaba yo cuando animales marinos siguieron a las plantas hacia la
Tierra y en algunos milenios més los continentes fueron habitados por anfibios, reptiles,
insectos y dinosaurios.

Y también estabas ti y estaba yo cuando hace unos 67 millones de afios, una
colisién astronémica cambio la atmdsfera de la Tierra a tal punto que casi todas las formas
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de vida animal tuvieron que reinventarse a si mismas o desaparecer. Esta destruccion
también abri6 nuevas posibilidades: las aves y los mamiferos—que no habrian podido
desarrollarse en presencia de los dinosaurios—florecieron como el resultado de este
supuesto desastre.

Estabas ti y estaba yo cuando los mamiferos, al establecerse de manera
permanente en la Tierra, hace unos 60 millones de aflos, empezaron a desarrollar una
sensibilidad emocional—una nueva capacidad del sistema nervioso para sentir el
universo. Tanto la belleza como el terror del mundo se incrustaron profundamente en la
psique de los mamiferos, incluida la de los humanos. En algunas instancias muy raras,
sobre todo en los primates, esta sensibilidad emocional se combiné con una capacidad
neural de conciencia consciente de si misma—este fue el caso de los mamiferos
humanos.

Estabas tii y estaba yo cuando hace 4 millones de afios, nuestros/as ancestros/as
se pararon en dos pies; cuando hace 2 millones de afios, hemos empezado a usar nuestros
manos para moldear la materia de la Tierra en herramientas y a controlar el fuego; cuando
hace unos 35,000 aflos, hemos alcanzado un nuevo nivel de conciencia que expresamos
festejando con danza y musica y realizando ceremonias en torno al paso de las estaciones
y a la muerte de nuestros seres queridos; cuando hace unos 20,000 ailos, hemos empezado
el ciclo de domesticacion del plantas y animales que también nos fueron domesticando a
nosotros en la medida en que ya no tenfamos que seguir cazando y recolectando en tribus
noémades.

Estabas tii y estaba yo cuando, con un aprovisionamiento seguro de alimentos,
empezamos a vivir en aldeas. En este nuevo contexto, pudimos desarrollar la cerdmica, el
tejido, la arquitectura; pudimos construir templos y hacer ritos a la Gran Madre. Entre el
periodo que va desde 10,000 hasta 5,000 afios atrds, creamos las estructuras del lenguaje,
la religién, la cosmologia, las artes que definirfan a la civilizacién humana hasta hoy en
dia.

Estabas ti y estaba yo cuando hace 5,000 afios, hemos establecido las grandes
civilizaciones urbanas como los nuevos centros de poder: Babilonia, Paris, Roma,
Jerusalén, Atenas, Cairo, La Meca, Delhi, Tenochtitlan, Cuzco. Estas grandes ciudades se
caracterizaron por sus relaciones jerdrquicas y por el énfasis en la especializacién de los
trabajos. Fue una época de muchas transformaciones: los rios y los mares podian ahora
ser navegados y usados como vias de transporte; los bosques y los minerales podian ser
explotados como recursos. En esta época la civilizacién humana crecié en niimero y en
riqueza: construimos grandes catedrales, palacios y templos. Para proteger esta riqueza,
creamos la fuerza militar con armas cada vez mds sofisticadas. Las guerras empezaron a
ser cronicas. La Diosa Madre de los tiempos neoliticos, mas vinculada con la agricultura,
fue reemplazada por un Dios Padre que como rey, gobernaba desde el cielo.

Estabas tii y estaba yo cuando durante los siglos 19 y 20, hemos desarrollado el
estado-nacién con su mistica del nacionalismo, el progreso, las libertades democraticas
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y los derechos individuales a la propiedad privada y al lucro econémico; cuando hemos
desarrollado tremendos poderes cientificos, tecnoldgicos, econdmicos hasta poder—en
nuestra forma humana—controlar los procesos mismos de la Tierra y usarlos para el bien
de nuestra especie.

Estabas tii y estaba yo cuando recién en estos tiltimos afios estamos descubriendo
que el universo no es un “lugar”, un telén de fondo para nuestro actuar, sino una
comunion-en-evolucién constante de seres cada vez mas complejos.

Estds ti y estoy yo cuando la vida misma nos hace recordar lo que la memoria
de nuestros cuerpos, las células de origen, siempre han sabido: que nada existe, ni ha
existido, ni existird, por si mismo, sin todo el resto de lo existente. Todo es parte de un
mismo Misterio. Somos un eslabén en una cadena de ADN que se reformula y transforma
en cada momento.

Acuérdate bien: estabas tii y estaba yo presente en la bola de fuego al principio
del universo; después, en las galaxias; luego, en los planetas; mds adelante en el culebrear
de los gusanos, en el volar de las aves, en las ramas gigantes de las araucarias; y atin més
adelante, en ese primer ser humano que se par6 en dos pies y usé sus manos para recoger
el fuego; después en la tribu recolectando fruta en el bosque; luego en la aldea celebrando
los ciclos de la Gran Madre y més adelante en la ciudad dominada por la catedral donde
fuimos para rezar al Dios Padre.

Y luego, estards ti y estaré yo presente en los seres que vendrdn después de
nosotras/os quienes, como dijo H.G. Wells, “extenderdn la mano y tocardn las estrellas.”
Estaremos en las nuevas especies, mas complejas que la especie humana, que alcanzaran
modos de ser atin mds intimamente relacionados entre si. Nuevas sorpresas en esta danza
césmica de la Sorpresa Sin Fin.
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Hace diez afios escribi la versién en inglés de Sin visiones nos perdemos. Al
releerlo me emociono y siento que las voces que alli cantan siguen teniendo una resonancia
que marca un giro en nuestra historia al recordar quienes somos realmente. Creo que las
intuiciones expresadas por las mujeres han tenido mds visibilidad en estos tltimos afios.
De hecho, el ecofeminismo y la teologia ecofeminista ya no son “bichos raros” en los
mundos de la teologfa y del feminismo latinoamericanos. Por lo tanto, este libro sirve
para contar una parte de la historia de la evolucién colectiva en nuestro caminar como
buscadoras de sentido.

Sin embargo, hubo muchos cambios/transformaciones en nuestras vidas durante
esta década—en lo individual y en lo colectivo. Nos falta hacer el trabajo de sistematizar
la marcha de la teologfa feminista y ecofeminista en América Latina durante la década
2000-2010 (juna “cuarta fase”?). Ese es nuestro actual desaffo.

Seguramente las doce mujeres que entrevisté hace diez afios han hecho sus propios
caminos y procesos. Sin embargo, sospecho que lo que dijeron de manera profética hace
una década, todavia las puede interpretar, aunque, probablemente, con nuevos matices.
Ojala podamos reunirnos otra vez y actualizar la evolucién de nuestros propios relatos.

Me sigue asombrando como las tres leyes del universo—la diversidad, la
complejidad y la comunién—siguen actuando en mi propia vida. Me ha costado aprender
que cuanto mds diverso es el tejido de la vida, cuanto méds complejo, paradojalmente,
hay mds comunién, mds entendimiento. He experimentado eso con la separacién de
mi compaiero y gran amigo del alma, David. Una etapa de nuestra relacién terminé y
me ha costado asumirlo. No niego que he sufrido mucho—pero también he aprendido
mucho mds sobre el ser humano y las diferencias profundas que existen entre nosotros.
David y yo atin estamos comprometidos con “la gran obra” de la cual habla nuestro gufa
espiritual, Thomas Berry (1914-2009), pero ahora seguimos nuestros caminos en forma
separada, ya no como pareja sino como los papds de Peter y Benjamin y los abuelos de
nuestras pequeias nietas Matilde Paz y Agatha Irene.

Durante estos afios me han ayudado muchisimo los relatos de mujeres valientes
de otras épocas—mitos y leyendas sobre diosas y heroinas—que narran las maneras en
que ellas han enfrentado sus propios desafios: la historia de Démeter y Persefone (jcudnto
nos enseiia sobre la relacion entre madre e hija!); la atrevida Baubo que sacé a Démeter
de su depresion al levantarse la falda y mostrar su vulva haciéndola reir y recordar que
la vida continda a pesar de todo (jcudnto nos enseiia sobre el humor “picante” entre
mujeres!); el relato de Inanna, diosa madre de Sumeria, que antes de poder gobernar a su
pueblo tuvo que bajar al submundo para encontrarse con su hermana oscura, Ereshkigal
(jcudnto nos ensefia sobre el encuentro con nuestros propios lados oscuros!). Me han
inspirado también figuras miticas como Kuan Yin (que me revel6 como ser compasiva sin
ser paternalista), Kali (que me dio permiso para sacar la rabia frente a tantas injusticias),
Hécate (que me guia en las encrucijadas de la vida), o Hera, la tinica diosa que no tiene
imagen, porque representa el fuego en el centro del hogar. Ella, asi como caminar el
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laberinto, me hace regresar siempre al centro de mi{ misma—que es, finalmente, el centro
del universo. Hay, ademas, relatos de nuestro continente que me inspiran: “La Tirana”, la
Nusta incaica que establecié una comunidad de resistencia en el desierto (ahora el norte
de Chile) para salvarse a si misma y a sus seguidores de los conquistadores espafioles; o la
nueva mirada que tenemos de la Malinche, gracias a Laura Esquivel o de Inés de Suérez,
gracias a Isabel Allende. Estos relatos iluminan nuestros propios caminos y nos ayudan a
entendernos a nosotras mismas y a nuestras compaiieras de ruta.

Sigo fascinada con los arquetipos femeninos—estas energias primordiales que
nos explican cudn complejas—y diferentes—somos. Durante esta década he podido
indagar mds sobre estos cuatro grandes anhelos del corazéon—Ila madre, la hetera, la
amazona y la medium. Gracias a la terapeuta jungiana Rachel Fitzgerald, gran amiga de
Con-spirando, hemos ido profundizando cada arquetipo y experimentando su inmensa
variedad de expresiones de acuerdo a nuestras historias personales y nuestra cultura. Nos
hemos dado cuenta también de como la mirada patriarcal los habfa distorsionado. El afio
pasado publicamos el libro de Rachel, basado en gran parte en su trabajo acéd en Chile,
Ella se mueve en circulos. Las cuatro formas femeninas de Toni Wolff: lazos vitales con la
psiquis ancestral (Santiago de Chile: Con-spirando, 2011).

Tanto Rachel, como Madonna Kolbenschlag (a quien dedico este trabajo), insisten
en que todos los arquetipos, todos nuestras anhelos profundos—expresiones de nuestra
energia vital—vienen de la Madre Tierra que rebosa de posibilidades. Ella es la fuente de
quienes somos: somos sus hijas. Somos terrestres. De ella venimos y a ella regresamos.
Punto.

Es por eso que me angustia el estado cada vez mds deteriorado de nuestro terrufio,
nuestro HOME. Segtn el dltimo informe del Programa de Naciones Unidas para el Medio
Ambiente (Pnuma) el planeta se acerca peligrosamente a un dafio medioambiental
irreversible. De hecho, si la humanidad no cambia sus hébitos radicalmente, llegard a
un punto de inflexién que comenzard a manifestar sus primeros cambios irreversibles en
2020.1 Este informe, mds mis propias intuiciones, me llena de una gran tristeza. ;Qué futuro
estamos obsequiando a las pequefias Matilde y Agatha? ;Qué planeta, qué Pachamama,
estamos entregando a la “séptima generacién”, como nos han exigido nuestros abuelos y
abuelas indigenas? ;Qué hacer?

Acabo de cumplir 70 afios y tuve mi rito de “croning” en el que fui coronada
como una vieja sabia. Mi tarea ahora ya no es de ser una experimentada Amazona que
lidera la manada hacia un futuro diferente. Mi tarea es contener el circulo, en nombre
de la Madre Tierra—y ser contenida por ella. Mi tarea es sentir y ayudar a otros/as a
sentir a la Pachamama como un ser viviente del que somos parte. Invito, una vez més, a
tener presente las palabras de Celie, la protagonista de EI color ptirpura de Alice Walker,
cuando dice: “Me di cuenta de que si alguien hubiese cortado este arbol, mi brazo hubiera
sangrado”. Caminamos hacia esa intimidad con la Tierra. Una intimidad que hemos
olvidado por tantos siglos. Pareciera que ya estamos despertando y recordando quienes
somos de verdad.
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Termino agradeciendo, profundamente, a Ivone Gebara por ser mi gufa en la
elaboracion de la tesis doctoral de la cual surge este libro y por escribir la Introduccién; a
Maruja Gonzalez Torre por su excelente traduccién al espaiiol; a Coca Trillini y a Marcia
Moya por su detallado trabajo de edicién; a Marfa Teresa Aedo y Marfa Teresa Inostroza
por su seguimiento al proceso de edicion; a Rachel Fitzgerald y Margarita O’Rourke por
su inspiracién; y a mis compafieras de Con-spirando, pasado y presente, Josefina Hurtado,
Ute Seibert, Andrea Gélvez, Carla Cerpa, Magdalena Valdivieso, Susan Cabezas, Karina
Guerrera, Elena Aguila, Luz Maria Villarroel, Helen Carpenter, Lene Sorjup, Bridget Cooke
y Susan Koenig por con-spirar juntas por més de veinte aflos. Gracias, mujeres. A pesar
de todo, la vita e bel-la.

! Informe Panorama Ambiental Global 5, Programa de Naciones Unidas para el Medio Ambiente. Santiago de Chile, La Tercera,
jueves, 7 de junio de 2012.
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Nota de la autora: Como he escrito este libro en inglés para obtener el doctorado en
teologfa feminista, mis fuentes fueron principalmente en inglés. Para esta edicién en
espafiol, pongo las fuentes en espafiol en la medida que podria encontrarlas.

Adams, Carol, ed. Ecofeminism and the Sacred. New York: Continuum, 1993

Aquino, Pilar. Our Cry for Life. Maryknoll: Orbis Books, 1990. La Teologia, La Iglesia y la
Mujer en América Latina (1994), Teologia Feminista Latinoamericana (1998).

Bateson, Gregory. Steps to an Ecology of Mind. New York: Ballantine, 1972. Pasos hacia
una ecologia de la mente (Ballantine, 1972).

Berman, Morris. The Reenchantment of the World. New York: Bantam, 1984. EI
Reencantamiento del Mundo. (Santiago de Chile: Cuatro Vientos, 1987).

Berry, Thomas. The Dream of the Earth. San Francisco: Sierra Club, 1988. Reconciliacién
con la Tierra. La nueva teologia ecoldgica, con la colaboracion de Thomas Clarke.
(Santiago de Chile: Cuatro Vientos, 1997).

. The Great Work: Our way into the Future. New York: Bell Tower, 1999.

Berry, Thomas and Brian Swimme. The Universe Story. HarperSanFrancisco: 1992.

Biehl, Janet. Rethinking Ecofeminist Politics. Boston: South end Press, 1991.
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Con-spirando...

Somos un colectivo de mujeres buscadoras de nuevas visiones en los dmbitos de la
espiritualidad, la ética, la teologia feminista y ecofeminista. Nos convoca la politica, el
universo, el cuerpo, la cultura y la vida cotidiana

Nuestra misién: Empoderarnos como mujeres de América Latina y el Caribe para ser
personas auténomas y a la vez promover relaciones de reciprocidad y respecto para
nosotras mismas y con nuestro entorno.

Nuestras publicaciones:

COLECCION NUEVOS ESPACIOS

* Espacios Abiertos: Caminos de la Teologia Feminista, Ute Seibert. (2010)

e Género y cultura: Marcas de los fundamentalismos.
Coordinadoras: Josefina Hurtado y Magdalena Valdivieso. (2010)

e FEterno Deseo: Reflexiones para una eco-espiritualidad, Comité ecolégico de los
misioneros laicos de Maryknoll en Chile. (2011)

e Ella se mueve en circulos: Las formas interiores de Toni Wolff y la vida relacional,
Rachel Fitzgerald. (2011)

COLECCION CON-SPIRANDO: REVISTA LATINOAMERICANA DE ECOFEMINISMO,
ESPIRITUALIDAD Y TEOLOGIA (1992-2009)

N¢ 60: Sabidurfas compartidas.

N¢ 59: Rutas de mujeres.

Ne¢ 58: Liderazgos creativos.

N¢ 57: Sexualidad y dinero.

Ne¢ 56: Teologias, espiritualidades y éticas: revisando nuestros ejes.

N¢ 55: ;De qué enfermamos las mujeres y como sanamos?

N¢ 54: Nuestros miedos.

Ne¢ 53: Espiritualidad y erotismo.

N2 52: Mujer y politica.

N¢ 51: Nuestras historias: revelando pistas de sanacion, liderazgo, empoderamiento.
N¢ 50: Comunidades sustentables de mujeres. Un suefio posible.

N¢ 49: Marfa Magdalena: levantando la sospecha.

N¢ 48: Cuerpos urbanos.

N2 47: Otras realidades: misticismo, chamanismo y locura.

N¢ 46: Eticas y sexualidades.

Ne© 45: Virgenes y diosas de América Latina:... la resignificacién de lo sagrado.
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N° 44:
N°43:

N¢ 42

Sentidos de vida: ;Dénde ponemos nuestra seguridad?
;Quiénes somos? Nuestros mestizajes.

: Re-visitando los ciclos: la vejez.
Ne41:
Ne© 40:
N°@ 39:
N°© 38:
N© 37:
N© 36:
N@ 35:
N°© 34:
N@ 33:
N@ 32:
Ne© 31:
N@ 30:
Ne@ 29:
Ne© 28:
Ne 27:
N© 26:
N°© 25:
N© 24:
N@ 23:
Ne© 22:
Ne 21:
Ne© 20:
N°19:
N@ 18:
Ne17:
N° 16:
N@ 15:
Ne© 14:
N213:
Ne12:
Ne11:
Ne10:

Re-visitando los ciclos: jévenes.
Con-spirando: 10 afios.

Re-visitando el género.

Maés alléd de la violencia cultural y religiosa.
Cuerpo, politica y placer.

Arquetipos: dadoras, amantes, guerreras y sabias.
Muertes, pérdidas y duelo.

Rituales y arte.

Cuerpo y politica.

Mitos y poderes.

Vida religiosa: un llamado a la liminidad.
Ciclos entretejidos.

Tiempos de envejecer.

Mujer adulta: entrelazando ciclos.

Tiempos de inicio.

(Trans) formacién y cambio cultural.

Derechos humanos: ;Qué derechos? jDerechos de quiénes?

Trabajo: sentidos y sin sentidos.
Ecofeminismo: hallazgos, preguntas, provocaciones.
Un tal Jests... Uds. ;Quién dicen que soy?

Desde la memoria sumergida: nudos, desplazamientos.
Autonomias y pertenencias: ;Dénde ponemos los limites?

Por sus simbolos los reconoceréis.

;Cambiar el mundo?: nudos, desplazamientos.
Etica y ecofeminismo.

Afectos y poderes.

;Hombre y mujer los cre6?

Sombras, brujas, suefios.

Buena nueva, buenas nuevas.

Cuerpo y sanacion.

Nuevas economfas.

La muerte... de la vida el otro lado.

N¢9: Oh Marfa, madre mia.

N¢ 8: Desarmar la violencia.

N¢ 7: Por amor al arte.

N¢ 6: Haciendo memoria: raices indigenas.
N® 5: De cuerpo entero.
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N¢ 4: E] ecofeminismo: reciclando nuestras energias de cambio.

N¢ 3: La teologia feminista en Asia: transformando una pirdmide en un arco iris.
N 2: Re-tejiendo las huellas de nuestro mestizaje.

N2 1: Convocando nuestra red de ecofeminismo, espiritualidad y teologia.

Libros:

o Virgenes y diosas de América Latina: Una resignificacién de lo sagrado. Coords:
Verénica Cordero, Graciela Pujol, Mary Judith Ress, Coca Trillini,

e Lluvia para Florecer: Entrevistas sobre el ecofeminismo en América Latina. Mary
Judith Ress.

* Diosas y Arquetipos: En memoria de Madonna Kolbenschag.
Colectivo Con-spirando.

* Del Cielo A La Tierra: Una antologia de Teologia Feminista. Mary Judith Ress, Ute
Seibert, Lene Sjorup, eds.

o Without a vision, the people perish: Reflections on Latin American Ecofeminist
Theology. Mary Judith Ress.

e (ircling in, Circling out: A Con-spirando Reader. Mary Judith Ress, ed.

Materiales Educativos:

CD Nuestro cuerpo—Nuestro territorio
Josefina Hurtado y Ute Seibert (coords.)

CD multimedia Liderazgo y memoria
Josefina Hurtado (coord..)

CD Diosas y Arquetipos
Colectivo Con-spirando

CD Celebrando Ritos
Colectivo Con-spirando

Venta de publicaciones:
contacto@conspirando.cl
www.conspirando.cl
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