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ELSA
TAMELZ:

tres fases
de la
teologia
feminista
en
Ameérica
Latina

Mary Judith Ress, edit.*
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Actualmente, estoy estudiando teologia—por
supuesto, desde un enfoque feminista y
latinoamericano. Dentro de mi busqueda de
lecturas en esta materia, encontré un andlisis
historico de las fases de la teologia feminista en
América Latina realizado por Elsa Tdmez, una
muy destacada “tedloga feminisia de la
liberacion"—como ella misma se define—de
nuestro continente. Al leer su descripcion de cada
fase, encontré una radiografia de mi propio
camino desde que llegué a América Latina en
septiembre de 1970 hasta hoy dia en que me
autodefino como “ecofeminista”. El andlisis de
Elsa Tamez me despertd muchas memorias de
“otros tiempos” y de un “darme cuenta” de mi
propia metamorfosis: desde una “monja
revolucionaria"—con una imagen de Jesus entre
“hermano mayor” y “Che Guevara” luchando
por una sociedad socialista donde ibamos a
establecer el “reino de Dios” en la tierra (o por
lo menos en Ef Salvador)—hasta mi parada de
hoy dia (que no sé como definir con claridad,
pero lo que si sé es que estoy “en otra”). Como lo
sefala la misma Elsa Tamez: “Con bastante
claridad se observan tres momentos o fases de
avance de una conciencia feminista en América
Latina. Podemos hablar de las décadas de los 70,
80 y 90; a veces se superponen afios mds, afios
menos. Es importante aclarar que las vivencias
hermenéuticas de una década no anulan las de
otra, muchas veces coexisten vivencias diferentes,
a veces opuestas, y en las mismas personas. No se
tiene y se busca no tener, una actitud de
menosprecio entre una fase y otra”. En el
presente articulo he seleccionado algunos textos
en los que Elsa Tamez realiza una descripcion de
cada una de estas fases, He incluido también mi
propio recordatorio de “en que estuve yo " en esa
época. ;Qjala te motives a hacer lo mismo!

*Mary Judith Ress es misionera laica de Maryknell. Vive y trabaja ¢n
Santiago de Chile. Los lextos que describen cada una de las fases dela
teologia feministaen América Latina han sido tomados de laponencia de
Elsa Tamez “Hemmenéutica Feminista de la Liberacidn: una mirada
retrospectiva™ presentada en Rio de Janeiro en diciembee de 1993 y
revisada pot la autora en abril de 1994,



La década de los 70
Contexto

Este ¢s un periodo de efer-
vescencia de los partidos de
izquierday delos movimientos
populares. Es un momento de
luchas revolucionarias origi-
nadas en la décadadelos 60y
que contina en los 70, pero
con la variante de una fuerte
represion ejercida por parte de
los gobiemos con dictaduras
militares, que asumen el poder
pormedio de golpes de estado.
Se da de forma creciente y
generalizada las masacres, los
desaparecidos y las torturas de
mujeres y hombres.

A nivel de las iglesias, se
destacan comunidades locales
protestantes que buscan una
nueva manera de expresarsufea
partir de una lectura popular
delaBiblia, yaniveldelaiglesia
catélica se da un sorprendente
avance de las comunidades e-
clesiales de base, que también
leen la Biblia desde la pers-
pectiva de los pobres. Al prin-
cipio de la década, la iglesia
catblica vive la apertura ini-
ciada con el documento de los
obispos de Medellin, pero ha-
cia finales de la década se ini-
cian los ataques contra la teo-
logia de la liberacidn. Se vive
un ecumenismo desde la praxis
en el compromiso con los opri-
midos y victimas del sistema
econémico y politico prota-
gonizado por las dictaduras.

En este tiempo, la teologia
de la liberacién define su me-
todologia teoldgica (teologia
como reflexidn critica de la

praxis en un contexto de
opresién) y se asume al pobre
como Jocus teolégico. Toda la
hermenéutica y teclogia se
elabora desde l1a opcién por
los pobres. Estos momentos
corresponden a una militancia
politica y teol6gica de los
cristianos y las cristianas.

Construccion de la conciencia
feminista

Lasmujeres biblistas yte6-
logas siguen la linea de la teo-
logia de la liberacion. Pero se
da aqui el inicio del descu-
brimiento de la mujer como
sujetohistorico oprimido y dis-
criminado. Y también como
sujeto histérico de liberacion
ydeproduccitnteoldgica. Este
paso fue fundamental pam el
comienzo de una construccién
de conciencia feminista. Las
mujeres cemenzaron 3 recla-
mar un espacio especificoden-
tro del espacio del sujeto
amplio que lucha por {a libe-
racién de la sociedad.

Para el quehacer teologico
de las mujeres, seasume como
punto de partida Ia mujer do-
blemente oprimida, por su cla-
seysusexo, Yseafimaquela
mujer ha de estar comprome-
tida, por lotanto, conunadoble
lucha: una lucha especifica
como mujer, y otra lucha por
la liberacién econémica y po-
liticade lasociedad. Sesubraya
quelaluchadebiaserarticulada
y simultanea a la lucha por la
liberacién global. Se rechaza
cualquier postergacion, o
secundarizacidn.

En esta fase casi no hay

didlogo con movimientos fe-
ministas latinoamericanos, ni
mucho menos con feministas
del primer mundo. La politi-
zacién ideologizada no permi-
tia los acercamientos. Las fe-
ministas rechazaban lareligién
y desconfiaban delas tedlogas.
Las tedlogas rechazan cual-
quier reivindicacién feminista
queno esté articulada a la libe-
racién econdémica global de la
sociedad. Hay, no obstante,
algunos grupos de cristianas
feministas que hacen un gran
aporte en la construcciéon del
dislogo y en el rompimiento
de prejuicios mutuos.

Lectura biblica

En esta fase hist6rica, don-
de se subraya la militancia po-
litica, teoldgica v eclesial, la
lectura de la Biblia hecha por
mujeres también es popular y
militante. La lectura debe ser
liberadoray transformadora de
la realidad. El punto de partida
es el de Dios como liberadory
solidario delos oprimidosy opri-
midas, Se escogen solo aque-
llos textos que hablan sobre la
liberacién y se aplican a la
situacién de las mujeres do-
blemente oprimidas. Comoacer-
camiento hertnenéntico seaco-
gen los ejes de la Teologia de
la Liberacion, el é&xodo y lacris-
tologia de Jesus histérico por
su prictica con la justicia. Se ex-
Plicita que la mujer estd impli-
cita en la categoria de pobre,
laopcion porel pobresignifica
la opcion por la mujer pobre.

Todas las lecturas de la
Biblia estan marcadas por un
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tono fuerte de esperanza en
unanuevasociedad deigualdad
econémica y de nuevas rela-
ciones entre hombres y
mujeres.

En este fase no hay con-
ciencia del lenguaje inclusivo.
La evocacion de lo divino es
masculina, generalmente, Mu-
jeres cristianas vinculadas a
los movimientos feministas
llamanlaatenciénsobre esta
incongruencia, pero su
llamado no tiene eco
en las mujeres del
mundo teoldgico.

En que estuve yo

Empecé la década de los
70 en El Salvador donde
formaba parte de un equipo
misionero de mi didcesis de
Cleveland, Ohio, con otras
monjas y sacerdotes. Tenia 28
afios y mi unica preparacion
para ser misionera era ser

profesora de espanol,
haber trabajado algo

con los temporeros
chicanos de César
Chdvez y haber

Tampoco se usa la sido “conver-
palabra “femi- tida” al evange-
nista”, Es estig- lio social deli-
matizada como neado por los
algo foréneo. documentos del

concilio Vati-

cano Il. Soyde la
generaciondelos
60, formadaen las
protestas que mar-
caron la década
—sobre todo la lucha
por los derechos civiles de los negros y, después,
contra la guerra en Vietnam.
Todavia recuerdo mi llegada a El Salvador:
me recogieron en un jeep y viajamos horasy horas
durante una noche lluviosa hacia Chirrilagua, un
canton lejano ubicado en las montarias. Senti un
. alivio tan grande al comprobar que habiamos
llegado sin caernos al abismo (no podia ver nada)
que no lloré cuando, al bajar del jeep, me enterré
en el barro hasta las rodillas. Pero si lloré al dia
siguiente (en mi cama) cuando a las 4:30 de la
mariana la gente empezo a juntarse bajo miventana
a conversar (mds tarde, aprendi que las horas de
la mananita son las mds frescas y agradables de
todo el diay, por supuesto, el tiempo mds apropiado
para conversar con los vecinos).
Llegué a El Salvador con muchos ideales y
mucha voluntad de “servir” a los pobres. Como
habia trabajado con éxito con adolescentes en los

Bsa Medina Castro
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EE.UU.,, empecé a trabajar
con un grupo de jovenes, pero
muy pronto me di cuenta que
estaba en otro mundo—un
mundo de una pobreza tan
grandequelos nifiosrealmente
morian de hambre. Comprendi
muy rdpido que acd habia una
estructura injusta tan enrai-
zada quesolamentealgo como
una revolucion podria cam-
biar la situacion.

Permaneci dos afios en El
Salvador. Ademas de trabajar
con jovenes, trabajé en el
campo, tratando de apoyar las
comunidades de base; conotra
monja nos hemos concentrado
en levantar la participacion
de la mujer campesina, sobre
todo las jovenes, porque era
evidentequeellas eranlas mas
aplastadas del mundo de los
pobres.

SalideElSalvadoren 1972
bastante deprimida respecto
a la posibilidad de que “el
reino de Dios” llegara a este
pueblo tan afligido, al menos
durante mi vida. Sali conven-
cida de que he visto lo que los
tedlogos de la liberacion
llamaban “pecado social"—
la explotacion, la tortura, el
odio y desprecio que los ricos
tenian hacia la gente sencilla.
Senti que estuve frente a “po-
deres” casi invencibles y de
una clase dominante tan afe-
rrada a su posicion de privi-
legio que nunca iba a entregar
nada voluntariamente. Me
converti en una simpatizante
de la lucha armada, porque



no vi otra manera de salida.
Con los campesinos en las
comunidades eclesiales de
base (CEB) lei los textos bibli-
cos con otra mirada; vi a un
Jesus que tomdo parte en las
luchas de su tiempo, queestaba
al lado del oprimido. Pero no
veia cudl podria ser mi papel
dentro deesta lucha. Descubri
que también dentro de la mis-
ma iglesia habia divisiones muy
Suertes alrededor de las causas
de la pobreza y la manera de
eliminarlas. Conoci a Monse-
Alar Oscar Romero gute en ese
entonces era muy cauteioso y
conservador (era antes de su
“conversion” hacia al lado de
los pobres). Regresé a mi pais
bastante desilusionada, con
crisis de fe y de identidad, Sal{
de la vida religiosa, pero no
pude olvidar a la gente de El
Salvador. Poco a poco me di
cuenta que queria regresar a
América Latina.
Respondiendo a una oferta
para formar parte de un equipo
pastoral en la sierra peruana,
en 1973 empecé a trabajar en
el pueblito de Huarochiri (po-
blacion: 2.000; altura: 3.200
mexros). El quehacer del momen-
to: “concientizar” a la gente
(estuve muy influenciada por
Paolo Freire) y “ver, juzgar y
actuar” desde la praxis del opri-
mido. En estos arios me hice
amiga de Gustavo Gutiérrezy
su circulo de cristianos com-
prometidos con la teologia de
liberacion. Hemos formado
una cooperativa de consumo y

yo he trabajade con un grupo
de mujeres campesinas. Pero
aunque he trabajado especifi-
camenie con mujeres, tanto en
Huarochiri como en El Salva-
dor, micompromiso degénero
era implicito, mientras que mi
opcion de clase era explicita.
Erabastante dogmatica en
estos afios—mis cartas a mis
amigas/os estaban lenas de
Servor revolucionario y de
condenas al sistema capita-
lista. Vestia siempre los mis-
mos feans, botas y poncho, sin
importar la ocasion. En el
digrio de mi colegio en Ohio,
me han descrito como “una
revolucionaria en la Sierra
Andina ", Me sentia muy iden-
tificada con Judith del Antiguo
Testamento (mi “tocaya ") que
mato al opresor Holifernes
para salvar a su pueblo.
Pero también me enamoré
de David, un miembro de mi
equipo pastoral y pdrroco de
Huarochiri. Nuestro compro-
miso con los oprimidos no
contempliaba casarse y tener
una familia—esto seria
“abandonar la lucha”. Pasé
algunos afios muy dificiles...
cQué querria este Dios de la
vida de mi? ;Y este hermano
Jesus? (que aparecia en los
afiches de ese entonces con
una cara bastante parecida a
lade Che). Se daba por seguro
que al casarse, uno iba a
“aburguesarse” y olvidar la
opcion por los pobres.
Factores ajenos—peleas de
territorio entre Opus Dei y el

ala progresista de la iglesia
peruana—nos hicieron aban-
donar Huarochiri y pocos
meses después hemos decidido
casarnos (maye, 1977). Las
canciones y las oraciones de
nuestra boda estuvieron llenas
de nuestro compromiso de
seguir acompanando a los
oprimidos a lo largo de toda
nuestra vida.

Resulto logico, entonces,
que aceptdramos una invi-
tacion de los Quakers (un
grupo religioso pacifista) para
trabajar en monitoria de los
derechos humanos en Chile,
donde la dictadura militar de
Augusio Pinochet estaba en
pleno auge. Desde 1977 hasta
Jfines de 1981, David y yo vi-
vimosenSantiago, irabajando
con lg Vicaria de la Solidari-
dad en resistencia a la dicta-
dura—arios de mucha activi-
dadsolidaria, departicipacion
en una comunidad de base, de
resistenciacontra “lospoderes
del mal”. Nacieron nuestros
dos hijos—todo un hito. Des-
cubro que me encanta ser ma-
dre, y que esta experiencia me
despierta un monton de otros
sentimientos “maternales " en
relacionala lucha, sobre todo
un gran sentido de comparie-
rismo con las mujeres que te-
nian sus seres queridos desa-
parecidos. Estuve muy cons-
cienie del papel que Ias muje-
res—como mujeres—estaban
Jugando contra la dictadura.

Aungue me maniuve com-
Pletamente dentro del enfoquie
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de la teologia de liberacion durante esta
década, siempre trabajé con mujeres porque
me senti mds comoda con ellas. En los tiltimos
arios en Chile empecé a leer mds sobre el
feminismo y descubri que siempre habia sido

feminista. Pero seria
solamente en los 80
que empezaria a
aplicar mis intui-
ciones feministas
a la teologia de
liberacion.

La década de
los 80

Contexto

En esta fase se
busca enfatizar que los
pobres tienen un rostro
especifico y un color propio y
una cosmovision particular, y
que eso también condiciona el
discurso teolégico.

Desde el punto de vista
politico, Centroamérica se tor-
na el centro del continente, Se
vive alli la efervescencia de
las organizaciones populares
y grupos armados que luchan
contra las dictaduras. Triunfa
el Frente Sandinista en Nica-
ragua y toman fuerza los demas
movimientos revolucionarios
del drea. En el sur se des-
prestigian las dictaduras: caen
y ceden el lugar a las llamadas
“democracias restringidas”.

ConReaganenlaCasaBlanca,
se agrava la represion en la
region, pues se aleja de la po-
litica de los derechos humanos
que caracterizd la administra-
cion de Carter. Aparecen los
documentos de Santa Fe I y 11

6 e CON-SPIRANDO N*18/96

que aluden expli-
citamente como
peligrosos a cléri-
gos, tedlogos y co-
munidades de base.
En este tiempo la
deudaexternaaparece
como una realidad que
desangraa nuestros pueblos.
Economistas y te6logos traba-
jan juntos lateologfa intentan-
do dar una respuesta desde la
fe a la nueva realidad econ¢-
mica y politica.

Desde el contexto eclesial
se da una polarizacion ideolé-
gica muy fuerte al interior de
las iglesias. Entre los protes-
tantes surgen las organiza-
ciones en tension: CLAI y
CONELA; y dentro de la
iglesia catélica se da una pos-
turaagresivay represivacontra
la teologia de la liberacion y
sus teologos. Es el tiempo en
que el Vaticano saca el cono-
cido documento de la Con-
gregacionporla Doctrinadela
Fe(encabezado porel Cardenal
Josef Ratzinger), intentado
condenar a la Teologia de la
Liberacion. El tedlogo Leo-
nardo Boff es [lamado por el
Vaticano para rendir cuentas,

y castigado con el
silencio.

Los temas teolo-
gicos trabajados re-
flejan la situacién vi-
vida: giran en torno a

Reino de Dios e histo-
ria humana, teologia de
la vida y teologia de la
muerte; idolatria, segui-
miento de Jesus, espiritualidad
de la liberacién y martirio.
En este periodo se iniciaun
didlogo abierto sobre la mujer
y su quehacer teolégico con
los tedlogos de la liberacién,
pues se afirma que la proble-
maticano es asunto de mujeres,
sino una situacién de margi-
nacién que afecta a toda la so-
ciedad y, por lo tanto, todos
deben comprometerse en esa
luchaespecifica, siendo la mu-
jer la protagonista principal.

Construccion de la conciencia

feminista

Cada vez mds mujeres se
vanincorporando alateologia.
Estas, al sentirse sujeto de pro-
duccidn teologica, tocan ine-
vitablemente la problematica
de la mujer, ain cuando el
tema no sea sobre la mujer. En
esos momentos se percibe el
discurso teoldgico muy an-
drocéntrico y patriarcal.

Se cuestiona la generalidad
delaopcion porel pobredonde
prima el nivel economico. En
esta fase la mujer quiere verse
representada en el discurso
teologico. Y no solo en los mo-
mentos cuando se habla sobre
la mujer, sino en todo el dis-
curso teologico. Se enfatiza



que si en el hacer teol6gico se
parte de la experiencia de la
mujer, el discurso deber ser
diferente; pues la experiencia
de las mujeres y su cosmovi-
sidn son diferentes a las de los
varones, por distintos factores:
culturales, biolégicos e
histéricos.
Sehabladelateologiadela
mujer, desde la dptica de la
mujer. Se busca rescatar lo
femenino del discurso sobre
Dios. Se cuestiona el discurso
teologico clasico, analitico,
rigido y demasiado racional y
logoceéntrico, y se propone
nuevas formas de discursos
teologicos. A lapraxispolitica,
se dice, debe acompaiiarse la
praxis del carifio para hacerla
mas humana. Muchos discur-
sos poéticos surgen, libres, sin
vergiienza, con la exigencia de
ser reconocidos como teo-
16gicos. A nivel liturgico se da
una gran novedad y creatividad
en los aportes de las mujeres.
En este tiempo se inician di4-
logos y contactos conte6logas
feministas del primer mundo.
Pero no se conocen ni se ma-
nejan mucho las teorias
feministas o de género.

Lectura biblica

Hay tres aspectos dignos
de mencionar en el trabajo bi-
blico: 1) Se busca liberar la ma-
nera de expresarse sobre Dios,
la cual se cree rigida y andro-
céntrica. Aqui se trabaja la
palabra con libertad: se inicia
larevaloracién delo cotidiano,
la dimension del placer y el
Juego. 2) Se revalora virtudes

que la sociedad ha asignado a
la mujer, y que no habian sido
consideradas importantes en
las teorias dominantes sobre
el conocimiento, como la ma-
ternidad, la abnegacién y la
ternura. En este sentido se es-
tudian los textos sobre la re-
sistencia desde el dolor y se le
asigna una dimensién libera-
doraalaentregay el sacrificio.
3) Porultimo, en el tratamiento
de los textos biblicos se dan
variosavances hermenéuticos.
Antes se seleccionaban s6lo
pasajes liberadores, espe-
cialmente los del éxodo, los
profetas y los evangelios; en
esta fase, se empiezan a con-
frontar los textos patriarcales
discriminadores de la mujer.
Porun lado se lucha contra las
lecturas de textos que fre-
cuentemente resultan ser mas
patriarcales que los mismos
textos. Entonces se hace una re-
lecturadel texto, privilegiando
y subrayando aquellos elemen-
tos que favorecen a las muje-
res. Por otro lado, y este
es ya un salto, cuando
el texto no ofrece
posibilidades de re-
lectura, se considera
no-normativo.

Es en este mo-
mento cuando caenen

tierra fértil, los aportes herme-
néuticos debiblistas y tedlogas
de Estados Unidos y Europa,
pues se postula la necesidad
de una hermenéutica atrevida,
osada, que plantea la recons-
truccién del texto. Se busca
trascender el texto, ver y
analizarentre lineas elementos
para reinterpretar lo escrito o
reconstruirlo a partir de la cri-
tica de la visién patriarcal y de
materiales extrabiblicos que
den luz sobre otra realidad
ocultada por el texto. Se lanza
la pregunta por el significado
de la autoridad biblica.

En esta fase se inicia una
autoeducacion parael lenguaje
inclusivo, estimulada por el
movimiento de mujeres cris-
tianas feministas. Se empieza
a hablar timidamente de Dios
como madre y padre, él o ella,
También se introduce la pala-
bra “feminista” como sin6ni-
mo de teologia desde la mujer.

En que estuve yo

En junio de 1981,
micompariero David
JSuedetenido en Chile.
Nuestro trabajo so-
lidario fue conside-
rado “interferencia

Joranea” en los asun-
§”  los de la nacion sobe-

rana de Chile y tuvimos
que salir del pais—un despla-

zamiento duro porque nos sentiamos ‘“en casa” en
Chile con tantos buenos amigos en el ambito de la
solidaridad luchando contra la dictadura.

Regresé a Perii—esta vez a Lima—donde Davidy yo
asumimos la direccion deNoticias Aliadas, unapequeria
pero prestigiosa publicacion semanal que cubria las
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noticiasde América Latina desde
una perspectiva de los pobres.
Desde 1982 hasta 1989 trabajé
como periodistayjefe deredac-
cion siguiendoe las luchas po-
pularesdel continente—siem-
pre desde la opiica de la teo-
logia de liberacion.

Pensdndolo desde ahora,
me doy cuenta cudn privile-
giados fuimos: hemos conaci-
do de cerca a muchos de los
actores claves que en ese en-
tonces estaban luchando por
un mundo mejor, unsocialismo
viable y al estilo latinoa-
mericano. He entrevistado a
casi todos los tedlogos de la
liberacién, pero también a
comandantes en las “zonas
libres” de El Salvador, g mu-
Jeres miembros de agrupa-
ciones de “Madres de los de-
saparecidos”, a agentes pas-
torales, @ monjas y a sacer-
dotes comprometidos con un
proyeclo de vida revolucio-
nario (hasta editar un librito
de entrevistas titulade Una
nueva manera de ser iglesia).
Descubri que me encantaba el
trabajo del periodismo. En
estos afios tratibamos de
contar la “otra cara de la
realidad” que no aparecia en
laprensatradicional Mesenti
muy conmovida por ia resis-
tencia a “Goliat™ que estaba
surgiendo en todas partes del
continente.

En un sentido, pasé la dé-
cada de los 80 reflexionado so-

bre la década anterior—hasta
escribf una novela (bastante
sentimental que nunca fue
publicada) sobre mi expe-
riencia en El Salvador. Se
llamaba Flores de sangre y
estaba dedicada a las cuairo
mujeres misionerds quefueren
asesinadas por los militares
salvadorefios en 1980. Unade
ellas—la hermana ursulina
Dorothy Kazel—mereemplazo
cuando sali de El Salvador.
Esteacontecimiento me afecio
mucho y senti que mi vida era
un don prestado y que tenia
que entregarla completamente
a los pobres.

En cuanto a mi feminismo,
di un gran salto en 1983: este
anio tuvo lugar en Lima el If
Encuentro Feminisia Latinoa-
mericanoydel Caribe, yyoasisti
a un taller sobre “el patriar-
cadoy laiglesia”. Después de
este taller, las asistentes que
viviamos en Lima decidimos
Jormarun grupo de reflexiény
asi nacié “Talitha Cumi:
Circulo de Feministas Cris-
tianas . Este circulo de myjeres
conformd mi “comunidad de
vida" durante los siguientes
seis aiios en Lima—y todavia
esun punio dereferenciaclave
parami. Fueconestas mujeres
que pude entender mds a fon-
do en que consistia el pa-
triarcado—sobre todo dentro
de la iglesia catolica—y aun
dentro de la teologia de la
liberacion. También fue alli



donde aprendi a buscar imdgenes de lo sagrado
distintas a las tradicionales. Poco g poco, empecé a
cuestionar la marcada ausencia tanto de mujeres
dentro de los tedlogos de la liberacion como de temas
que tocaban concretamenie la vida de la mujer pobre,
especialmente todo lo que tenia que ver con la
sexualidad y los derechos reproductivos.

Terminé la década muy imeresada en la teologia
Jeminista y sus desafios a la teologia de liberacion. La
verdad era que estaba cada vez mas cansada de ver tanto
martirio, tanios sacrificios ennombre de una revolucion que
tardaba 1anto en llegar (inchuso la revolucion sandinista
empezaba a ser criticada por su autoritarismo).

En 1989 salimos de Lima y fuimos a Roma a trabajar
en IDOC, un centro de documentaciony andlisis del Tercer
Mundo. Yo estuve encargada de la revista IDOC
Intemazionale. Mimision: establecervinculos entreecologia,
teologia y el Tercer Mundo.

Asiempecé un cambio
a través del cual mi

vision del mundo y

de quién soy yo se La década de fos 90
transformo radi-

calmente. Pero Contexto

noe vi los re-
sultados de esta
revuelta hasta

que regresamosa
Chile en 1991,

Esta fase es muy
recientey seiniciaen
un contexto que favo-
rece toda reconstruc-
cién de paradigmas. Se
trata de una actitud herme-
néutica radical anti-patriarcal que
busca proponer una teologia nueva in-
clusiva y no patriarcal, La te6loga bra-
silefia Ivone Gebara propone larecons-
trucci6n total de la teologia y llama a
esta fase “ecofeminismo holistico™.

A nivel intermacional, el resque-
brajamiento de los paises del Este y la
guerra del Golfo Pérsico estremecen la
conciencia de muchos de los lideres de

los partidos de izquierda y de
los movimientos populares. A
nivel continental se inicia la
década con la memoria herida
(nov. 1989) por la masacre en
El Salvador de seis jesuitas y
dos mujeres inocentes de la co-
munidad. El hecho se percibe
comoun simbolo de cristiancs
aplastados porsu ucha porla jus-
ticia v la vida. Otro evento pre-
sente en la memoria es [a in-
vasion de las fuerzas armadas de
los Estados Unidos a Panama,
Aesto seafiade la pérdida de las
elecciones del Frente San-
dinista en Nicaragua.

El nuevo orden econdmico
internacional capitalistaneoli-
beral se consolida. Se impone
la ideologia del mercado total
que exige ajustes econdmicos
constantes. Esta economia de
mercado de politicas neolibe-
rales es presentada como la
tnica alternativa viable. Debi-
do a la privatizacién se dauna
exclusion creciente de sectores
grandes de la poblacién. Las
mujeres son victimas primeras.
Sebusca el desmantelamiento
del Estado y se combate su roi
de benefactor de los sectores
necesitados. Como consecuen-
cia de esta sitvacién politica y
econdmica, el movimiento po-
pular en general sufre un
debilitamiento,

A nivel eclesial se produce
un cierto estancamiento de las
comunidades de base y una
gran crisis eclesial dentro de
diversas iglesias protestantes
yendiversos paises. Al mismo
tiempo, con la finalizacién de
la guerra fria, se aminoran las
tensiones ideol6gico-politicas
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alinteniorde lasiglesias y cesa
lapolarizacion. El pentecosta-
lismocrecesorprendentemente.

Los obispos de la iglesia
catblica celebran su conferen-
cia en Santo Domingo, con el
tema Nueva Evangelizacidn,
Pero el documento no tiene la
agudeza de pronunciamientos
anteriores. Los protestantes se
retinen en Quito enel congreso
de CLADE ITI. En ninguno de
los dos congresos hay pro-
nunciamientos significativos
con respecto a la mujer. Més
bien en el documento de Santo
Domingo hay afirmaciones
contrarias alarealizacién dela
mujer como sujeto.

En esta situacién de deses-
peranza y pesimismo emerge
con mucha fuerza el mo-
vimiento indigena, el cual, en
ocasién de los 500 afios de la
conquista europea se hacesen-
tir como un sujeto nuevo que
ofrece aportes importantes a
nivel teolégico y espirntval.
Este movimiento fortalece la
esperanza de otros. El aconte-
cimiento de Chiapas es una
muestra de su fuerza.

En este mismo contexto, el
movimiento de mujeres ha
tomado mds fuerza, asi como
también el movimiento negro.
Los aportes y los desafios ra-
dicales a lateologia cristiana y
hermenéutica proceden de
estos sujetos, La tematica de
lateologiadelaliberacidén gira
alrededor de diversos temas, a
veces muy diferentes entre si:
la economia de mercado y el
dios sacrificador, la nueva
evangelizacidn; algunos traba-
Jan la revelacién de Dios en
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otras religiones no cristianas,
la ecologia, etc.; el temaurgente
para un gran sector es la espe-
ranza o utopia. Los sujetos
emetgentes exigenalateologia
de la liberacién que la “opcién
por el pobre” pase a ser “la
opcién por el otro empobre-
cido” para que se tome en
cuenta la dimension de la
alteridad ademds de la
economica.

Construccion de la conciencia
Jeminista

Enlafase anterior setrabaja
bastante y de distintas maneras
el rostro femenino de Dios v
de la teologia. Pero lega el
momento en que la reflexién
“toca techo”, La incomodidad
en laproduccidnteclogicasur-
£e nuevamente, Y para no po-
castedlogas yano essuficiente
hablar del rostro femenino de
Dios y de la trinidad. Se reco-
noce por un lado que se estin
tomando valores muchas veces
impuestos como femeninos,
pero que corresponden a una
identidad falseada; por otro
lado, también se reconoce que
seestidentrodelospatimetros
de un discurso teoldgico pa-
triarcal aunque se le feminice.

En estos ultimos afics,
teblogas y biblistas latinoa-
mericanas seflalan la impor-
tancia detrabajar las teorias de
género para desarrollarconmés
seriedad el discurso teolégico
y la hermenéutica biblica fe-
minista, Si Ja teologia de la
liberacidn utiliza la economia
y lasociologia para analizar la
sitvacién de opresién para

posteriormente construir un
discursoteoldgico, las mujeres
tendrédn que utilizar teorias de
género para analizar con mas
seriedad la situaci6n de opre-
sion de las mujeres. Por otro
lado, mujeres negras ¢ indi-
genas haciendo teclogia estan
pidiendo también que se asu-
man teorias antropolégicas y
de la simbologia. En fin, estas
inquietudes epistemoldgicas y
metodolégicas no son faciles
de responder, y apenas se ¢stdn
levantando las preguntas a
partir de las necesidades. Lo
mds interesante e importante
de esta fase son las preguntas.

Nuevas propuestas
hermenéuticas

Entre las nuevas propuestas
hermenéuticas estdla deacoger
el cuerpo y lo ¢cotidiano como
unacategoria hermenéutica. Se
siente el rechazo por asumir la
actitud de entrega material co-
mo propia de la mujer y se
busca una lectura no-sacrifi-
cial de la redencién. También
setrabajan los textos en donde
estd presente lafiesta, laalegria
yel gocedelacorporeidad y la
sexualidad, como el texto de
El cantar de los cantares.

Este momento es muy nue-
vo y se ha avanzado mas a
nivel de preguntas que de
trabajo concreto con la Biblia.
Se estd consciente de que el
desafio es muy radical pues
implica retrabajar o mejor
dicho reinventar toda la teo-
logia cristiana. Hay incomo-
didad en releer los grandes te-
mas teolégicos como la cristo-



logia, la trinidad y la eclesio-
logia por su androcentrismo.
Se reconoce que las implica-
ciones de lareconstruccion van
mas alla de la ortodoxia.

Se asume el término femi-
nista y se trata de desestigma-
tizarlo. Se propone referirse a
la divinidad con nombres ase-
xuados, como gracia infinita,
o misericordia infinita, o
energia, etc.

Explicitamente se toma con-
tacto con tebricas feministas
para recibir insumos sobre las
teorias de género. Quedasiem-
pre la preocupacion de que estos
insumos pasen por un proceso
critico de latinoamerica-
nizacién. La pregunia
Sundamental es co-
moarticularia her-
menéuticay teolo-
gia feminista con
las preocupacio-
nes bdsicas de
nuestros pueblos
pobres y el siste-
ma econémico
de mercadoy sus
politicas neoli-
berales.

En qué estoy yo

Regresamos—David, yo y
nuestros dos hijos adolescen-
tes—aChile, aprincipios de 1991,
esta vezcomo misioneros laicos
de Maryknoll. Por mi parte, re-
gresé como una feminista con-
vencida—y una ecologista inci-
piente. En Roma habia tenido
la oportunidad de leer y estu-
diar la ecologia profunda—o
mds bien los descubrimientos

que provienen de la

“nueva ciencia”.
Thomas Berry,
Brian Swim-
me, Charlene
Spretnak,
Starhawk,
entre
otros/as,
me esian
hablando,
desde sus
libros y vi-
deos, de una
nueva c¢os-
movision que
destaca la inter-
conexion de todo el

universo—y el lugar de la especie humana
en el universo. Mi feminismo se abre al eco-
Jeminismo y mis preguntas teoldgicas se
convierten en pregunias cosmologicas. Hoy
dia describo este Gran Misterio en quevivimos
como “la llamada del futuro”.

Al regresar a Chile, busqué un grupo de
mujeres como Talitha Cumi. Al parecer no
existia nada parecido, pero habia interés en
Jormar un grupo de reflexién donde pu-
diéramos celebrar nuesiras vidas, nuestras

espiritualidades “a nuestra
manera’... yasi, nacio nuestro
colectivo Con-spirando.

Reconozco que soy una
mujer en busqueda y lo
maravilloso es que estoy en-
contrando otras/os “pdjaros
raros"” que se declaran ‘‘en
busqueda” también. Como
dice Elsa Tdmez, siento una
creciente incomodidad por el
androcentrismo y el antro-
pocentrismo que encuentro
dentro de las doctrinas cen-
trales del cristianismo. Sinem-
bargo, no me considero una
post-cristiana, sino una mujer
peregrina que esid buscando
con otras unas respuestas
teoldgicas post-patriarcales
que den sentido a la vida, que
den energiay gozo al hecho de
eslar acd en esta tierra en este
trocito de la historia,

Ivone Gebara vino a Chile
en 1993 para dar un curso
sobre teologia en el que nos
invitaba a considerar un
“ecofeminismo holistico”.
Durante este curso y en las
conversaciones informales,
senti que ella estaba dando
coniexto a mis preguntas en
cuanto de quién es Dios, cual
es el lugar de Jesus en mi vida
hoy dia, como sigo con la
opcion por los pobres y la
lucha por un mundo mejor
cuando ya no tengo “energia
revolucionaria”.
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Adiferenciadelas décadas
70 y 80, ya no tengo sin “gran
provecto "—aunque, Si, me
gustariaser parte de una gran-
Ja ecologica, una comunidad
bioregional, un “jardin com-
partido”. Estoy conienta si
puedo plantar semillas, levan-
tar pregunias. Me gusta pia-
nificar y hacer ritos que ex-
presen donde estamos ahora.
Cada dia hay menos palabras
y mds baile, canto, expresion
libre.

Estoy convencida de que
estamos en tiempos de escu-
cha. Escucha profunda de vo-
ces que hemos olvidado. El
mar, la montaiia, el rio, el
bosque, las estrellas, la luna.
Nuestra memoria genética (la
voz de los abuelos vy las
abuelas), el cuerpo. Estamos
en tiempo de una teologia
desde el cuerpo—el mio, el
tuyo, el de la amiga que ha
sido golpeada, violada, los
cuerpos recién nacidos, los
cuerpos juveniles, los cuerpos
ya gastados y muriendo. El
cuerpodela tierramisma. Nos
han ensefado por siglos que
el cuerpo de la mujer es fuente
de tentacion y pecado. Es
tiempo de trabajar desde este
mismo cuerpo. Es tiempo
también de percibir que no
hay otra/o—la otra soy yo
porque todo vienede la misma
Sfuente. Parentesco es la ley

del universo. Parentescoy re-
lacion. No hay duda que nos
ha tocado vivir en una época
de cambio de paradigmas, de
cosmovision. Es como si estu-
viéramos despertindonos de
un suerio muy largo y recor-
dando quiénes somos realmen-
te: no somos “duerios del uni-
verso” sino parte del gran
tejido de la vida.

Hoyendia, entonces, prac-
tico mi “opcion por elfla em-
pobrecido/a’” ensefiando téc-
nicas de relajacion (Tai Chi,
acupresion, masajes de po-
laridad, reiki, reflexologia,
eic.). Pertenezcoauncolectivo
donde tratamos de funcionar
haciendo circular nuestra
creatividady responsabilidad
{inadie entiende que acd en
Con-spirando no hay direc-
toral). Trato de vivir una vida
simple, alternativa (soy una
hippie reciclada). Tal vez
porque soy mds vieja en esta
década, ya no tengo mucha
energia para “cambiar el
mundo ”. Estoycontenta deser
una buena amiga. Contenta
de caminar por la orilla del
marycontemplar esta inmensa
profundidad con la esperanza
de poder escuchar sus
secretos. €



AT

ESTAMOS 3
AHORA?

Nosotros, los adolescentes
de los arios 50
los del jopo en la frente
y el pucho en la comisura
los bailarines de rock and roll
al compds del reloj
los jovenes coléricos,
maniacos,
discomaniacos.
¢Ddnde estamos ahora
que la vida es de minutos nada
mds?
¢Donde estamos ahora?
¢Donde estamos ahora?
Oscar Hahn

.Y nosotras las adolescentes
de los aiios 60/70?

las del pelo largo

y el pito en la comisura

las bailarinas de twist y go-go
al son de la revolucion

las jovenes rebeldes

las del amor libre

musica libre

¢Ddnde estamos ahora

que la vida es de minutos nada
mads?

¢Donde estamos ahora?
¢Donde estamos ahora?
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En el inicio de la década de los 80, Margaret Randall marco un hito
con la publicacion de su libro Sandino’s Daughters (Las hijas de San-
dino), traducido a seis idiomas (en castellano fue publicado por Siglo XXT
con el titulo de Todas estamos despiertas. Testimonios de la mujer
nicaragiiense hoy). Los testimonios fueron recogidos solo algunos meses
después de que el Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN)
asumiera el gobierno de Nicaragua, el afio 1979. “Pasaria tres meses
escuchando las historias de determinacion, valentia, pérdida y alegria de
mujeres que habian participadoe en la reciente guerra”, afirma Margaret
Randall, recordando el momento en que preparaba el citado libro.

Casi 15 arios después, en 1994, la misma autora publica Sandino’s
Daughters Revisited (Las hijas de Sandino visitadas de nuevo} libro que,
lamentablemente, no ha sido traducide aiin al espaniol (lo que hace parte de
las paradojas de estos tiempos, dado que se trata de entrevisias realizadas
originalmente en castellano). Este libro es el resultado del regreso de
Margaret Randall a Nicaragua en 1991, para asistir a una conferencia de
solidaridad convocada por el FSLN. Para esa fecha los sandinistas ya no
estaban en el poder luego de haber sido derrotados en elecciones que
Hevaron al gobierno a una coalicion conservadora de partidos.

Relata la misma Margaret Randall en la introduccion de este ultimo
libro: “Muchas de nosotras sentiamos que a pesar de sus poderosas
contribuciones, la incapacidad deil FSLN para relacionarse con el feminis-
mo {asi como el racismo y un generalizado abuso de poder) habia
contribuido a su derrota. Pasé el resto de mi semana en Nicaragua fuera
de las sesiones de la conferencia, reuniéndome y hablando con mujeres.
Busqué a viejas amigas y conversé con mujeres que no conocia. Todas
contaron historias de haber priorizado el procese revolucionario a costa
de la constante puesta de lado e ignorancia de asuntos relacionados con el
género, Todas hablaron de sentirse traicionadas por un proceso al cual
habian eniregado todo pero que, en el andlisis final, consideraba sus
necesidades secundarias—o desechables. Fue mientras hablaba con una
de estas mujeres que surgio la idea del presente libro. ;Que obtendria si
regresaba a Nicaragua, buscando a las mujeres que entrevisté para Las
hijas de Sandino, y las entrevistaba de nuevo —después de diez alios de
sandinismo y dos de gobierno conservador? A medida que se
desarrollaban las entrevistas, me percaté de que la historia que habia que
contar era mas que un simple “Las hijas de Sandino visitadas de nuevo .
Algunas de las mujeres que entrevisié en el primer libro debian
necesariamente ser incluidas en su sucesor, pero otras dinamicas voces
Jeministas también tenian que ser escuchadas”.

Qfrecemos a continuacion una seleccion de parte de algunas de las
entrevistas inchuidas en el libro de Margaret Randall, Sandino’s Daughters
Revisited. Feminism in Nicaragua (New Jersey: Rutgers University Press, 1994).

*Margarst Randall es poeta, profesora, periodistay fotografa estadounidense, Traduccion: Peter Molineaux.
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B sar que yo era

= unsujeto. Aho-

L) _Q ra pienso que

‘2 £ soyunasujeta.

'S o Eso es progre-

0 8 50, pero a estas
alturas me sien-
to como una su-

jeta bastante inatil. No sé€ que
hacer. Quiero hacer algo, pero
no sé que. El otro dia una
amiga me dijo, “sabes, creo
que la cosa mds honesta que
podemos hacer es reconocer
que no tenemos alternativas,
que los gringos nos tienen del
cuello y no haynadaque bacer.
Quizés si realmente acep-
tamos la derrota podremos
internalizar lo que pasd,
lamentar todo el dolor, y
continuar con nuestras
vidas. Quizds entonces
podamos empezar a
conceptualizar un nue-
vo proyecto”. Suena
dificil, quizis hasta
cruel; pero me temo

que estd en lo
correcto”.

‘Draante 2 ae = verdadercs
losdiezaiios La SUb]efI\-llddd temas en
de gobig_r- debe nutrir el emd:gsi
no sandi- . ueda de
aslomss  PENSGMIento Santo
hermoso colectivo Grial,
parami—y temas que

es lo que siento cémo mi pér-
didamas grande desde nuestra
derrota—es haber participado
en un gran proyecto colectivo
que ofrecia una extraordinaria
esperanza y creaba una tre-
menda energia de comunidad.
Eracomo vivirenun poderoso
rio que te renueva constan-
temente—espiritualmente,
incluso fisicamente.

Ahora, estoy tratando de
escribir una novela que usa
simbolos de la mitologia
arturiana, porque me parece
queencierto sentido nosotros
fuimos los Caballeros de la
Mesa Redonda, todos bus-
cando el Santo Grial, Esta-
bamos en una busqueda,
Estibamos creando un mun-
do mejor. Y ese sentido de

creatividad colectiva impreg-

naba Ja vida de belleza, ética,
heroismo. Todo eso era lo que
alimentaba mi poesia y mis
novelas. Desde la derrota, es
como si hubiésemos sufrido un
tremendo golpe, ¥ yo estoy
teniendo grandes dificultades para
escribir.
Ahora siento la necesidad de
aprender de lo que he pasado. La
necesidad de hablar sobre esta

experiencia y estudiar las altemmativas,

" Como escritora, sé que tengo una
poderosa herramienta. Quiero seguir
escribiendo sobre mujeres, sobre la
experiencia mundial de las mujeres.
Quiero poner sobre la mesa los

Michele Najlis (poeta
¥ periodista, encarga-
dadelDeparttamento
de Inmigracion du-
ranite el gobicrao
sandinista)

para mi tienen que ver con un
mundo donde un nuevo tipo
de ética debe nacer. Veo mu-
jeres desempefiando unimpor-
tante rol en esta lucha por mirar
dentro de nuestras socieda-
des—lo cual significa mirar
profundamente dentro de nues-
tra propia humanidad.

De alguna manera, pienso
que perdimos la revelucién
contra una formade machismo
politico. Nuestros hombres se
sentianpoderosos, y se paraban
frente al mundo como gorilas
golpeando sus pechos. El orgu-
llo de lo que habian podido
hacer, la guerra que habian gana-
do, era lo mds importante para
ellos. Se sentian poderosos,
invencibles. Y la vida cotidia-
na, las preocupaciones comu-
nes de la gente comin—inclu-
yendo la situacién de las mo-
jeres—no les interesaban, Por
supuesto, ellos querian mejorar
la vida de todos, pero eso no
era lo que realmente los emo-
cionaba. Lo que les daba ale-
gria, y gastaba la mayor parte
desus energias, e enfrentarse
al mundo, y sentir el placer de
decirle a los Estados Unidos,
“1Aqui estamos. Ganamos y
ustedes no pueden hacer nada
al respecto!”.

Esaretdrica de machos que
los hacia sentirse tan bien—y
muy frecuentemente a nosotras
también—era lo que los hacia
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funcionar. Parecian no medir
las consecuencias de sus pala-
bras. Parecian no darse cuenta
que ya no eran miticos gue-
rrilleros, que ahora estaban a
lacabeza deun Estado y tenian
quecuidar el bienestar de cuatro
millones de personas. En sus
discursos politicos, por su-
puesto, decian que haciantodo
esto por “el pueblo”, y quizis
crefan que lo hacian. Pero la
verdades que perdieronde vista
lo que la gente sentia y necesi-
taba. Laprincipal preocupacion
de la gente no era ganarle a
EE.UU. Eso no es pot lo que
pelearon en lasbarricadas; ellos
pelearon porque querian una
vida mejor, para alimentarse y
vestirse y para tener un techo
sobre sus cabezas.
Nosotras, a su vez, 50mos
. responsables de caer en este
ket concepto macho del poder, de
b seguirlo, de cantar himnos ala
X grandeza de nuestra lucha de
David y Goliat. Perdimos de
vista el verdadero asunto; las
* necesidades de las personas no
bk estaban siendo satisfechas,
é

3 Aunque debo decir, con toda

honestidad, que si hablamos,
y no fuimos escochadas. El
asunto, segun nuestros lideres,
siempre fuela guerra, la fuerza
militar que tenfamos que acu-
mular, las marchas, las reu-
niones en las que cantdbamos
las glorias de nuestro ejército.

Nuestras palabras auténticas
seperdieron. Esporesoque, ahora
mas que nunca, creo en la ne-
cesidad del debate publico, pa-
Ia poner estos asuntos sobre la
mesa y discutirlos en foros de-
mocraticos. Porque todoloque
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nosotros—la tropa sandinis-
ta—dijimos durante esos
afios de revolucidn, lo diji-
mos enprivado, enreuniones
del Partido, fuera del alcance
de esas masas cuyos intere-
ses se supone estibamos de-
fendiendo. Y el liderazgo no
permitia que sucediera de
otra forma. Ellos ponian las
reglas, y nosotros tenfamos
que atenernos a ellas o que-
dar en un limbo politico.
Haber vivide una expe-
riencia como estate hace darte
cuenta qué tan inaceptable es
que tu individualidad sea su-
bordinada a alguna nocién de
“verdad” que debes aceptar
contratodarazony sensibilidad.
La subjetividad es valida; de-
be nutrir el pensamiento colec-
tivo. Después de todo, las ideas
colectivas nacen de mentes in-
dividuales; y frecuentemente,
detrds de la defensa de la
“correcta interpretacion”, hay
una lucha de poder para ver qué
subjetividad prevalecera.
Entonces, lareformulacién
del proyectode justiciasocial,
el mismo proyecto que tra-
tamos y no pudimos hacer
funcionar por el machis-
mo politico, debeestarba-
sada en la verdadera de-
MOCtacia, enuna autén-
tica lucha para lograr
consenso, en kaparti-
cipaciéndelagente
no en tropas de
guerta, sinoenla

“Para
mucha gen-
te, el sandi-
nismo reem-
plazé todo lo
demdsensuvi-
da. Se convir-
tid en su identi-
dad deuna forma
muycompleja, Pa-
ra muchos de a-
quellos sandinis-
tas que eran reli-
giosos, el sandi-
nismo reempla-
z6 su practicare-
ligiosa enuna importante me-
dida. Para aquellos que perdie-
ronasupareja, niitos, y fami-
lias, el sandinismo llendtodas
sus necesidades y lugares
vacios,

La gente se metid en el
proyecto sandinista sin una
vision del mundo bien de-
sarrollada. No podian hacer
preguntas, no podian condu-
cir su propio andlisis, no po-

Fue mucho mds que
una derrota politica

dian comprometerse en un
pensamiento critico. Habiacri-
ticayautocritica, porsupuesto,
pero siempre dentro del modelo
tecetado. Mucha gente solia
decit, “mi vida es larevolucién®,
entendiendo la revolucién como
un paquete predefinido y fabrica-
do que se adoptasin hacer ninguna
pregunta ni ofreciendo ningun
aporte; simplemente te transformas
en esa idea de “revolucién”.
Cuando se entiende esto, se puede

entender lo que significd aqui la de-
rrota electoral. Fue mucho méas que una
demotapolitica. Fuemuchomas que perder
el control del gobierno o, en el sentido
individual, perder nuestros trabajos,
nuestro sustento. Ha sido una verdadera

solucidén a pro-
blemas cotidia-

L

nos".

Giocanda Belli
{poeta ¥ novelista)



pérdida de identidad que alin
no se haenfrentado. A la gente

aqui no se le enseild a pensar; Necesitamos o
siempre estibamos esperando “Todo esto UNQ Cconcepcion
“lalinea”. ['Y todavia estamos me ha lleva- H
esperando la linea! Al mismo do a una pro- diferente del
tiempo, esto gatilla mucha funda creencia pOdel'
rabia y resentimiento hacia el en que necesi-
FSLN y hacia uno misma, por tamos unacon-
haberandadotodo estecamino cepcién com-
con anteojeras. pletamente diferentedel poder,
La revolucién sandinista una que incluya una perspec-
hizo lo que pudo por ser un tiva verdaderamente humanis-
modelo original y no parecer- tay feminista. Y cuando hablo
seal molde de las experiencias de una perspectiva feminista,
revolucionanas previas. Pero es- no estoy hablando solamente
taba comandada por seres de los llamados temas de la
humanos que como tales eran fa- mujer: me refiero a una con-
libles. Ademas de su resisten- cepcidn diferente del mundo,
ciaal feminismo y areconocer de las relaciones entre las per-
los derechos de gays y les- sonas, de las relaciones de

bianas, esta claro que también poder en todos los niveles.
hubo deficiencias con respecto Es absolutamente cierto
macs 4 135 espiritualidades de las per- S quelarevohiciénabribunnue- =

a5 sonas. Ahora la gente siente vo espacio para las mujeres

2 una tremenda necesidad de re-
=, conectarse con sus raices nati-
vas. Debemos alentar nuestra P
propiaespiritualidad—ligada AScgtITig
et 2 nuestros ancestros, libre de M@
e ¥ sectarismos—que nos forta- 24

e lecerd y dard poder. La ver- X8
dadera revolucién no pue-
de consolidarse realmen- AB—. =g
te sin esto”, -

Rita Arauz (impulsora del mo-
vimiento de gays y lesbianas
en Nicatagua, sicdloga, y
miembra de usa funda-

» nuestros camaradas hombres Bale®
y €30 produjo una explosion ke
de nuevas posibilidades. Para Sk
MY el final de la guema el viejo orden M
¥ habia sido completamente di-
suelto, y todas las mujeres que
¢ habiamos participado teniamos 2
la oportunidad detrabajarennues- 2
tros respectivos campos para ayudar
a construir una sociedad mas justa. Yo
creo que el problema fue que este nuevo
espacio no estaba acompafiado por una

cién que trabaja en la nueva mentalidad por parte de lamayoria
B del del liderazgo dominado por los hombres. Lo

que esto significh fue unabrecha entre lo quela
revolucidn le ofrecfa a las mujeres y lo que las
mujeres encontramos en nuestra relaciéon cotidiana
con el “Comandante X, un hombre aiin muy formado en

las viejas ideas.
Entonces, si, un espacio se abri6. No hay dudas sobre eso. La
revelucion proveia educacién gratuita para todoes, centros de
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salud, atencién médica,
hospitales nuevos, y me-
dicina accesible para los
.. estratos mas pobres de la
+.- sociedad. Habfan campa-
flas masivas de vacunacién
que erradicaron problemas
de salud que aqui habian
sido epidemias. Nuestra
mortalidad infantil baj6, y
pudimos abrir jardines in-
fantiles tanto en las dreas
rurales como en la ciudad.
Habian docenas de proyec-
tos extraordinarios. Y las
ideas revolucionarias es-
taban en laagenda; la gen-
te hablaba sobre ellas.
Pero, como te digo, mu-
chas de aquellas mujeres
que creyeron que es-
taban haciendo conce-
siones tActicas para
conseguir una mejor
situacioén para todas
las mujeres, con el
tiempo terminaron
atrapadas enlo que
se habia con-
vertido enun estilo
de vida. Y otras,
queseresistierona
hacerconcesiones,
que seaferraronasu
dignidad personal,
bueno, simplemen-
t+ te fueron desplaza-
das, como yo.
Esos diezailos de
revolucién me ayuda-

18 o CON-SPIRANDO N*18/08

ron a crecer, Eso es una cosa
buena: cuando la adversidad
ayuda a una persona a hacerse
mas fuerte. Y, por supuesto,
esos diezafios nos presentaron
nuevas formas de solidaridad
y esperanza. Una de mis mas
grandes alegrias es que pude
encontrar solidaridad y
esperanza entre las mas
cercanas a mi, mis hermanas
de lucha. Quizas no sabemos
en este momento exactamente
donde queremos ir. Pero yo
siento que soy parte de este
movimiento que estd
creciendo y expandiéndose.
Creo que tenemos que luchar
contra los conflictos que nos
estdn desgastando. A veces
siento que me estoy poniendo
completamente exasperada;
me pongo impacienteteniendo
que luchar contra lo mismo,
unay otravez. A veces vuelvo
aestalibreriasola, y mesiento
en esta misma silla, en la
oscuridad. Todo esta quieto y
entonces medito y se me
renueva el sentimiento de que
todo esto es parte de la vida.
Por eso me gusta esta frase de
Manuel Bandeira: “uma
agitacao feroz e sem finali-
dade”. Frecuentemente me
siento asi”. €

Daisy Zamora (poeta y vice-ministra de
cultura durante el gobierno sandinista)
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¢Qué pensar de Chiapas?

(Serd posible descifrar los
muchos acontecimientos? Se
dice que esta revolucion, la que
se hizo “noticia” el primero
de enero de 1994, es diferente
a las de antes (a la de Rusia,
China, El Salvador, Guate-
mala, Nicaragua), diferente a
las de todos los lugares donde
tarde o temprano las revolu-

La voz que se arma para hacerse oir.

El rostro que se esconde para mostrarse.
El nombre que se calla para ser nombrado...
Detras de nuestro rostro negro.

Detras de nuestra voz armada.

Detras de nuestro innombrable nombre.
Detras de nosotros que ustedes ven

Detras estamos ustedes.

Detras estamos los mismos

hombres y mujeres simples y ordinarios
que se repiten en todas las razas,

se pintan de todos los colores,

se hablan en todas las lenguas y

se viven en todos los lugares.

Los mismos hombres y mujeres olvidados.
Los mismos excluidos.

Los mismos intolerados,

Los mismos perseguidos.

Los mismos somos ustedes.

Detris de nosotros estamos ustedes.

Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN)

ciones fallaron. No cabe duda
que es deotro estilo. Ha de ser
asi. Estos son otros tiempos y
los y las protagonistas de la
sublevacion dan muestras de
haber aprendido de todos/as
aquellos/asquelesantecedieron.
La apelacién a su cardcter
“distinto” abre para muchas
personas la posibilidad de
creer de nuevo en las utopias.

Apoyar al EZLN no signifi-
caria respaldar un retorno al
pasado, a un socialismo ya
ensayado—y si no invalido,
porlomenos fuertemente cues-
tionado—sino mas bien sig-
nificaria permitirnos sofiar
una vez mds.

*Bridget Lee Cooke es misionera laicade
Maryknoll. Vive y trabaja en Santiago
de Chile.
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Los primeros serales de
vida de los y las zapatistas nos
flegaron a muchos/as de no-
sotros/as en formadepaiabras
¥, como somos letrados/as,
tocaron nuestras sensibilida-
des. Nos sentimos en sintonia.
Aun cuando, si nuestro femi-
nismo o postura de fe cuestiona
las luchas armadus, es posibie
qite nuestra emocion haya es-
tado mds cerca de la empatia
que de la identificacion.

A la vez, nuestros sen-
timientos son un poco ambi-
guos. Hasta ahora no hemos
tenido mucha suerte con las
utopias. Parecen, al final, trai-
cionarnos—o las traiciona-
mos. Ne sabemos si la falla
estd en nosotros/as o es in-
trinseca a ellas. De todas
maneras miramos ahora con
sospecha a las utopias y, a
veces, tendemos al pragma-
tismo. Por su parte, algunas
tendencias de la ciencia oc-
tual estdn reivindicando el
mundo natural, devolviéndole
su cardcter sagrado y, a la
vez, poniendo en cuestion un
Dios que puede derrumbar lus
montarias y levantarlas de
nuevo, que puede intervenir al
lado delos pobres para invertir
el mundo y asi traer la justicia
tan deseada. Se nos aconseja
que seamos pacienles, que
confiemos en los ritmos de la
naturaleza. Observamos el
crecimiento de las plantas. los
cambios de estaciones y
recordamos los consejos de
los y las sabias que hablan de
una “paciencia revolucio-
naria”, de los cambios que
ocurren provocados no por

torrentes, sino por gotas de
agua que, poco a poce, alteran
el cauce del rio. Sabemos iam-
bién que la sociedad cambia
cuando cambian sus integran-
tes. Apoyamos una transfor-
macion espiritual tanto indi-
vidual como colectiva.

Nuestro suefio es, asi, qui-
zds mds grande ahora: no se
trata sélo de un cambio de
poder o de mando, sino de
nuestro paradigma entero.
Buscamos una nueva cosmo-
vision que afirme otros valo-
res, otros ritmos y otras ma-
neras derelacionarnos. Ytodo
eso parece muly bien, muy sen-
sato. Pero, jqué pasa entre-
tanto? ; Qué hacemos entonces
con las urgencias? ;Qué de-
cimos a toda la masa de
hambrientos, de despreciados
y discriminados, a los y las
que este sistema neo-liberal
ha puesto o, por lo menos,
mantenido en lamiseria? ;No
es posible que nuestra pacien-
cig se convierta, igual como
paso con &l sueiio de la vida
mds alld, es decir. con la
promesa del Cielo, en un
conceplo opresor?

Recuerdo unas palabras
escritas por el subcomandante
Marcos, dos arios antes de la
sublevacion: “(Muchos dicen}
No hay para que luchar. El
socialismo ha muerto. Viva el
conformismoy la reformay la
modernidad y el capitalismoy
los crueles etcéteras quea esto
seasociany siguen... Escierto,
(para qué luchar? La corre-
lacion de fuerzas es des-
Jfavorable. No es tiempo... hay
queesperamds... Talvez afios..



Alerta contra los aventureros.
Que haya sensatez. Que nada
pase en el campo y en la
ciudad, que todo siga igual”.

Los griegos de la antigiie-
dad tenian un concepio que
llamaban “kairos” que me
parece nos podria servir aho-
ra. Kairos era aquel momento
oportuno, un tiempo fuera de
nuesire tiempo medido y
calculado por relojes mecd-
nicos; un tiempo, se podria
decir, de los dioses. El kairos
no se predice, ni se controla.
Llega cuando es justo que
lleguey representa la ocasion
en que las posibilidades nece-
sarias se manifiestan. In-
terrumpe, rompiendo el flujo
normal de las cosas. Quizds lo
que pasaenChiapas tienealgo
de kairos: nos sacude y cues-
tiona la idea de que ahora si
sabemos como transformar el
mundo (lentamente como
crece el roble). Su urgencia
{deexplotacion desenfrenada)
Y Su propuesta (tan atrayente
por abarcar—por lo menos en
parte—muchos de nuestros
ideales) ruega que nos
abramos a lo no esperado,
una vez mas.

Guadalupe Sdnchez Nettel,
una joven mexicana de la
“nueva generacion” cuenia al
respecto: “Tampoco nosotros
creiamos en la posibilidad de
una lucha armada. No supimos
ver que en el pais mientras
habldbamos de politica en los
cafésy organizdbamos mitines
en las plazas, habia gente
prepardndose de una manera
eficaz, quizds la unica manera
de obligar al pais a voltear

hacia lamiseria, hacialamar-
ginacion de la que todos, por
nuestra indiferencia, éramos
en parte responsables. El pri-
mero de enero los indigenas
chiapanecos se levantaron en
armas y en sélo dias lograron
estremecer a lapoblacion civil
que hasta entonces los habia
ignorado”.

Yagrega el subcomandante
Marcos; “Suponga usted que
no es verdad eso de que no hay
alternativa posible. Suponga
usted que la impunidad y el
agravio no son el unico futuro.
Suponga usted que es posible
que no se adelgace cada vez
mds la raquitica frontera que
separa a la guerra de la paz.
Suponga usted que algunos
locosy romdnticos piensan que
es posible otro mundo vy otra
vida. Suponga usted lo peor,
es decir, que estos locos pien-
san que hay otros locos que
piensan como ellos. Suponga
usted lo inadmisible, es decir,
que estos y aquellos locos
quieren encontrarse. Suponga
usted que ellos suponen que
de ese encuentro de locuras
puede desprenderse algo de
razon. ;No le gustaria asistir
usted a tan loco encuentro de
supuestos? ",

Y yo me pregunto: si nos
abrimos a lo que estd surgien-
do desde la selva Lacandona
de Chiapas ;seremos capaces
de hacerlo sin caer en roman-
ticismos? Recuerdo el abrazo
acritico que muchas/os dimos
a los muchachos del FMLN—
jqueerantambién muchachas,
aunqgue no se las menciond! y
a los sandinistas—sin prestar

suficiente atencion a lo que
opinaban las “hijas de
Sandine”; y a Fidel y la
revolucion cubana—que algu-
nos/as seguimos apoyando a
pesar de los abusos a los de-
rechos humanos que sabemos
ocurren. Surge la inquietud
acerca de si no es posible dar
unabrazo sincero que contiene
ademds una critica sincera,
no para desanimar, sino para
unir nuestras experiencias y
perspectivas a las otras con la
esperanza de hacer de esta
utopia una que incluye la
diversidad que conformamos.

Audre Lorde, poeta 'y pro-
Sfeta de nuestro tiempo, dije
una vez que “'no son nuestras
diferencias las quenos dividen,
sino nuestros stlencios”. Son
las cosas que no compartimos,
son los prejuicios y conjeturas
que guardamos adentro los
que nos mantienen distan-
ciados/as. Es en este sentido
que me parece necesario que
en cuanto al acontecimiento
de Chiapas campartamos
nuestras percepciones, hable-
mos todos/as, nos demas
permiso para expresar nues-
tras acuerdos y desacuerdos,
cada vez gque lo creamas
RECEsSario.

Como parte de este proce-
s0, he querido compartir al-
gunos textos acerca de Chia-
pas que de una u otra manera
me han interpelado. En ellos
hombres v mujeres reflexio-
nan, constatan logros, sefialan
criticas, levantan preguntas.
Una incitacion al didlogo.
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Una sociedad en
la cual quepan
todos

Cuando pe-
riodistas preguntaron
a los zapatistas rebeldes
de laprovincia mexicanade
Chiapas cudl era el proyecto
que imaginaban para México,
ellos contestaron: “una socie-
dad en la cual quepan todos”.
Un provecto de esta indole
implica una ética universal.
Pero no dicta principios éticos
universalmente valides. No
prescribe ni normas univer-
salistas generales ni relaciones
de produccién determinadas
universalmente vélidas.

El heche de gue un mo-
vimiento de liberacién se de-
fina de esta manera, significa
algo nuevo. Movimientos an-
teriores se definieron masbien
por principios universaiistas o
relaciones de produccion nue-
vas, si bien determinadas de
antemano y universalmente
validas. Los movimientos so-
cialistas en especial, definieron
su proyecto por medio de las
llamadas “relaciones socia-
listas de produccién”. Estas
se entendieron en el sentido de
una forma fijamente definida
de la sociedad, basada sobre
todo en la propiedad pablicay
en la planificacién central. En
este sentido tenian mucha se-
mejanza con los movimientos
burgueses, que determinan su
proyecto de una sociedad bur-
guesa mediante el principio
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universalista de la propiedad
privada y del mercado. En los
dos casos el proyecto social
estamarcado por principios de
ordenamiento universalmente
validos. Enlasteorias sociales
correspondientes, estos prin-
cipios son derivados o dedu-
cidos de manera principalista,
por ¢)emplo, de laautomomia
delindividuo postuladaapriori
o de su sociabilidad también
dada de modo aprioristico. En
consecuencia, estos principios
universalistas se hacen pasar
como principios enteros,

(Mientras)unasociedad en
la cual quepan todos (el pro-
yecto zapatista) implica una
exigencia de forma mas bien
negativa. No pretende saber
cual forma de sociedad es la
Gnica acertada. Tampoco sos-
tiene saber como hacer felices
alos seres humanos... Frentea
los principios universalistas de
sociedad, la exigencia de una
sociedad en la cual quepan to-
dos es mas bien un criterio de
validez detales principios uni-
versalistas de la sociedad. Los
principios universalistas de
sociedad—mercado y propie-
dad privada o plantificacion y
propiedad social—son some-
tidos a un criterio de validez.
Esoimplica queseles niega su
validez universalista aprioris-
tica. Son vilidos, o pueden
serlo, en cuanto sean com-
patibles con una sociedad en
la cual quepan todos. Pierden
su validez si su imposicion
supone la exclusién de
partes enteras de la
sociedad.

Esta posicion implica asi-
mismo unanueva relacién con
la praxis politica. Al no tenet
los zapatistas ningnin proyecto
positivo definitivo que pre-
tende imponer nugvos prin-
¢ipios de sociedad, en nombre
de cuya imposicion podrian
exigir el poder del gobiemo,
se entienden mds bien como
resistencia. El subcomandante
Marcos ha declarado que los
zapatistas no buscan la toma
del poder, y hasta ahora su
comportamiento hace creible
esta afirmacién. Lo que si
reclaman es ser un poder de
resistencia para obligar al
gobiemo a crearrelaciones de
produccidntales que permitan
que surja una sociedad en la
cual quepan todos. {...) Pero
de ninguna manera sostienen
saber cudl es la forma en la
que los seres humanos tie-
nenqueviviryloqueesla
“buena vida”.

Franz Hinkelammert, en Por
una sociedad donde quepan
todos, Cuarta Jornada
Teoldégica de CETELA,

San José: DEI,

1996.




“;Cémopensaren los suce-
sos de Chiapas desde ¢l femi-
nismo, desde un sueifio y una
postura gue no se limite a bus-
car equidad para las mujeres
dentro de una macrocultura
construida sobre la agresién,
la competencia, la lucha, el
control, la dominacién, lanega-
cidn del otro (la otra), sino que
pretende cambiar ese entrama-
do de conversaciones que
construyen nuestra sociedad y
nuestra imageny relacionde y
entre nosotros/as y con lanatu-
raleza, deun feminismo que lo
que busca es imaginar otras
l6gicas paralavida?
Desdenuestra pers-
pectiva, el discurso
que porta la visién
del EZLN es fuer-
temente patriarcal
porque fortalece la
idea de que a la
violencia sélo se la
puede combatir con

e?

ujeres qué

Yiasm

“Seriacini-
conegarlacom-
prensidn a que Jo
hayan hecho de la manera en
que lo han hecho; siglos de re-
sistencia y sobrevivencia sélo
pueden construir una rabia de
tal magnitud que nadie puede
llamarse a espanto. Pero sabia-
mos en enero del M4 y lo se-
guimossabiendo ahora(mayo,
96) que el camino de la guerra
no creanada nuevo. Rosapuso
una pregunta frente a todo lo
que estaba v est4 pasando: ;y las
mujeres qué? Qué frente a esta

¢

la violencia, y que ésta es va-
lida si viene de los desampa-
rados, los desposeidos, los
oprimidos.

Creemos que gran parte del
impacto, de la simpatia y fun-
damentalmente del asombro
que causé la sublevacién del
EZLN, se deben a que ha rea-
bierto la puerta a la validez de
rebelarse y, mas que eso, ha
revalorizado el derechoaexigir
fa realizacién de tu diferencia,
¢l derecho ano someterse alas
legalidades que te oprimen, el
derecho de poner en duda lo
que el sistema instala como
“buenc”, lo que define como
véalido con exclusién a toda
otredad Otro aspecto impor-
tante ha sido el discurso expli-
cito: no se levantaron con una
verdad absoluta. Han recono-
cido la diversidad de opinio-
nes. Esto es sin duda nove-
doso... (sin embargoc), se
pierde a partir de

realidad,

qué frente a

la guerra, la de

lasbalasy la otra,

la que hoy vivimos

v nos socava el alma cada dia.
JQué frentea la militarizacion
de la vida cotidiana? ;Qué
pensamos, qué sentimos, qué
queremos, qué hacemas, qué
rumbos construimos? Este
nuestro primer entusiasmo fue
poco a poco estrellandose con
Ia realidad. Retenes militares
de ambos lados, miradas y
actitudes hostiles también de
ambos lados, barerascada vez

las negociaciones que empie-
zan a mostrar una vez mas el
estilo tradicional, formal, se-
lectivo y masculino de la poli-
tica: dos fuerzas que en si mis-
mas no representan al todo
negocian entre ellas el destino
de todos. Aqui la guerra y sus
consecuencias muestran cla-
ramente |0 que es unaconfron-
tacién absolutamente alejada
de la diversidad y pluralidad,
aungue éstas sean parte del
discurso y hasta de sus mds
honestas intenciones™.

Ximcoa Bedregal, “Reflexiones
desde puesiro Feminismo”, en
Chiapas ;ylas mujeres qué? Rosa

Rojas, comp. México:

Ediciones de La Correa
Feminista, 1994,

mdas difi-
ciles de franquear
entre nosotras y ellas
y luego... las violaciones de
las muchachas tzeltales; los
ajustes de cuentas de los hom-
bres, 1a gueratodaenelcampo
de batalla de nuestros cuerpos
y corazones ¥ ;a quién le im-
porta? Y atantos palos, una se
dice auna misma, estono vaa
cambiar nada, estihecho dela
misma pasta, con la misma
1dgica, no hay seiiales de nada
nuevo, de relaciones humanas
otras”.

Adela Bonilla, “Nuestro primer
entusiasmo ¢steellindose”, la Correa
Feminista 15 (1996); 58-7.
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- zapatistas?

/ A quién se

£
s

La Ley Revolucionaria de las Mujeres

“LaLey Revolucionaria de
Mujeres, entre otras cosas, da
un No rotundo al alcohol y a
las drogas, sanciona el
maltrato conyugal, dice que
las mujeres pueden decidir
por si mismas con quién
casarsey el nimero de hijos -
que paririn, prohibe a los

“...me  parece
absolutamente en contra

de la libertad de los seres
humanos, hombres y
mujeres, que en ¢l punto 17
sedigatextualmente“LaLey
Revolucionaria de Mujeres
retoma y considera vélida la
norma de lasociedad indigena

hombres tener més deuna de que estd prehibido y es
esposa e instaura que la indebido que algin miembro
mujeres pueden ocupar de la sociedad tenga rela-
los mismos cargos que ciones amorosas fuera del

reglamento de lacomunidad
o del pueblo, Es decir que
no se permite que los
. hombres y mujeres
/‘ tengan relaciones si no
s
"

S0n esposos porque
(o)
5
J ™,
N, .

“El discurso zapatista
parece buscar un interlocu-
tor maltiple y dirigirse al-
temativay simultineamente,
a una gran cantidad de publi-
cos, potencialmente actores,
El hecho mismo de llamarse
zapatistas y revolucionarios es
de por si un mensaje a todos
los campesinos y a todos los
mexicanos, pues en el sub-
consciente colectivo de Mé-
xico ¥ en la educacidn sen-

Y timental, genuina y falsa

los hombre”,

Victona Aldunale, “La
utopia no viene de
vuelta”, Punlada con
hilo 20 (agosto

1996): 11. /—/

7

dirigen los
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esto trae como consecuencia
la destruccién de la familia y
mal ejemplo a la sociedad”.
A mi juicio, ese punto 17...
dejaria en cero, para los y las
indigenas simpatizantes del
EZLN, el brevisimo camino
recorrido en la construccién
de Ja libertad, que desde mi
perspectivaempieza justamen-
te en lo personal, en la libertad
sexual y en la libre opcibén
sexual, en la posibilidad de
que cada ser humano pueda
viviren formaresponsable, le-
gitima y madura, sus deseos”.

Rosa Rojas, “Del dicho al hecho hay
mucho trecho”, La Correa Feminisia 15
(otofio 1996): 52-5.

de los me-

Xicanos, to-

dos nos senti-

mos “zapatistas”

y todos somos “revolu-

cionarios”. El discurso no des-

cuida al interlocutor més cer-

cano—el indic—ni a las fuer-

zas progresistas del mundo ni

a los periodistas y los medios

de México y los paises lejanos

nialos intelectuales, porsofis-
ticados que sean,

El discurso de comuni-
cacion multiple aumenta su
capacidad persuasiva con la
expresion de las formas de
pensar en estilos que no son
pomposos ni contundentes. A



0

.

/ . veces
' aparece
en sus ros-

tros semi-

ocultos una

leveironia ines-

perada o una gro-

seria juvenil que pi-

de permiso con sentido

del humor. S¢ inserta en el
mensaje moral y politico como
lo cotidiano alegre que no se
acaba y tras lo que se ocultala
firme decisién de igualar la
conducta con el pensamiento,
o de cumplir 1a palabra, Surge
también como la alegria de la
muerte que s una forma de la
vida osada, y un medio de
identidad del héroe con el que
no loes, o quetodavianoloes,
Aparece asi un teatro en la
revolucion, para Hamlets inde-
cisos y espectadores distantes.
La politica de medios y ca-
minos para lograr objetivos es
muy original. Aparte de que
exigen al gobiemo realizar
elecciones honestas, luchan
porlademocracia, la justiciay
la libertad y aseguran su lucha

con las
armas. En
unapalabra,
los zapatistas
se suman a la
mas popular y
exigida de las lu-
chas actuales del pue-
blo mexicano y de otros
pueblos del mundo. Al ha-
cerlo no optan por un solo
camino: exploran para vercual
funciona mejor. Al mismo
tiempo programan una demo-
cracia nueva entre los revolu-
cionarios; unademocraciaplu-
tal en las ideologias, las reli-
giones y las politicas, que no
€5 necesariamente un camino
parael socialismo, y en que no
se acepta que la democracia
*“formal” sea sélo una“media-
tizacién™, en que incluso se
exige aplicarla efectiva y ho-
nestamente, sin trampas. Pero
lejos de detenerse alli, los za-
patistas piden democracia con
justicia, libertad de los indivi-
duos y no sélo de los pueblos.
O viceversa.

En el terreno de las per-
suasiones con fuerte impacto,
nicomo revelucionarios se de-
claran vanguardia ni como je-
fes muestran esbozo de cau-
dillos. Es mas, afirman no ser
vanguardia; haber calculado
que el triunfo es imposible sin
un movimiento que no venga
de todos los movimientos dis-
persos y puntos.

Conflicto y consenso, gue-
rma y negociacion, enfren-
tamiento y didlogo, rupturas y
treguas, desacuerdos y pactos
con gobiernos y propietarios,
sometenaprueba los proyectos

a

para avanzar y profundizar y
ampliar los logros con los
integrantes del movimiento,
con [os que simpatizan, con
los que se resisten, con los que
miran, A todos les piden que
se organicen en torno a una
esperanza, o contra su propio
temor. Y que logren por la paz
lo que ellos tal vez no pueden
legrarpor la guema. Sullamado
al resto del pais es como para
que se dé cuenta de que si
lucha y no los deja solos, y sus
pueblos luchan como un
todo—en serio—por la demo-
cracia con justicia y dignidad,
se podria alcanzar por la paz lo
que de otro modo seria inal-
canzable por la guerra o la paz.
El todo organizado es el ob-
Jjetivo y el medio principal, el
que puede asegurar ¢l cambio
pacifico y cualquier cambio.
EL EZLN recuerda la bella
imagen de la mariposa que
desata una tormenta, v la de
los grandes movimientos que
parecen empezar desde cero y
que se vuelven universales,
Implica una negociacidn que no
sea “transa” y una tevolucion
que ponga un alto a la violen-
cia contra los pueblos indios,
para abrir el paso a una demo-
cracia con libertad y justicia, con
dignidad y autonomia”, &3

Pablo Gonzalez Casanova, “Causas de la
rebelion en Chiapas™
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Es a partir de mi huella digital.
marca delictual en un mo-
mento histdrico de Chile y libe-
radora en otro que se construye
este trabajo.

La huella digital gue imprimi en
el plebiscito de 1988, me de-
volvié las huellas de mi geo-
grafia y una parte importante
de mi biografia. Es de este
transitar de huellas cuyos signos
recupero, que doy cuenta con
nostalgia, amor, y sentimento
de reencuentro.

*i{POR FIN MIS HUELLAS!" (video)—GLORIA CAMIRUAGA



Fotos: Leonora Calderdn

Por fin i huells!
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La practica se vive primero,
después se sabe el nombre

Comencé a involucrarme, no supe cémo, pero fue de
apoco, aqui o all4, sabia quetenia que hacerlo. Derepente me
_di cuenta que éramos todo un movimiento solidario. No
. tenia nombre. Eramos personas que ibamos y veniamos
. de las fiscalias, carceles, vicarias, manifestaciones,
~ mitines, repartiendo panfletos, colocando afiches, mu-
- chas cosas de alguna manera clandestina. No sentia

cansancio, ni hambre, me sabia valorada. Este andar
me llevé a conocer a otras mujeres y a algunos
hombres con ideas atractivas que cautivaron mi
interés. No sabia qué era, no tenia nombre para mi.
Hubo muchos 8 de marzo en los que corri, arranqué
y lloré por las bombas. Hasta que un dia magico 8
de marzo en la Estacién Mapocho, en un ritual con
muchas mujeres descubri la potencialidad de nuestra
espiritualidad, esa energia sanadora, esa infinitud
nuestra que nadie podia quitarnos. Me fui llena de
alegria, plena, porque vi que éramos tantas las que
sentiamos igual, queriamos un cambio, pero no que otros lo
hicieran, queriamos ser protagonistas y lo mas importante
— en ese momento: no pedi permiso para pensar asi.
O Este proceso no se detuvo ni con la democracia, ni porque
el Lucho se enojara por las cosas en que yo me metia. Descubri
~ mi cuerpo y me adueiié de él reclamando todo lo perdido: el
x placer negado, porque yo era sefiora y tenia que cuidar la casa
L y los nifios, en ese orden. No me quedé ahi no més, sali al
— encuentro de otras mujeres. Un dia me encontré con un grupo de
L. mujeres populares que me invitaron a participar enun Taller que
Ll dirigia la Maria Mendoza, se hablaba de feminismo popular y
m alli todo se aclaré, me di cuenta que mis rebeldias tenian un
nombre: asumirme feminista.
>- Al principio me asustaba, me costo estar entre las feministas.
Fueun desafio ir por este mundo patriarcal como feminista. Veia
a las feministas como una élite y eso también me asustaba.
Pensaba que lateoria feminista que recibia salia de unas mujeres
intelectuales, inalcanzables para mi. Tenia ideas preconcebidas,
mitos y prejuicios con respecto a las feministas, pero no me
detenia. Entonces empecé a ver los cambios en mi y empecé a
estar segura, por aqui era el camino. Como descubrimos en el
taller la prdctica se vive primero, después se sabe el nombre”.

Ana Castro (extractado de “La prictica se vive primero, después se sabe el nombre”, La
Correa Feminista 14, México, inviemo 1995/1996).
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Sedice que paracambiarel
mundo no hacen falta multitu-
des, sino pequeiios grapos mi-
litantes y rebosantes depasion.
Sital es el caso podemos anti-
cipar en el mediano plazo la
transformacién del sistema de
transporte santiaguino, El con-
glomerado que lo efectuard es
el recientemente refundado
Movimiento de los Furiosos

Ciclistas, auténticos Quijotes
que cabalgan por la ciudad
enfrentando un archiadver-
sario mastemible que ningiin
molino de viento: el Imperio

Motorizado Sin Freno.

No es posible hablar de
los Ciclistas Furiosos sin
mencionar a su fundador,
el Baroén Karl von Dreis,
destacado ingeniero y agri-
cultor de laregién europea
que en la actualidad se lla-
ma Austria. Von Dreis vi-
vid antes de la invencién
de la bicicleta pero, segun
explican sus secuaces, hi-
Zo aportes esenciales a la
filogenia de aquella inge-
niosa maquina, Concre-
tamente, von Dreis mejord
el funcionamiento del

Declaracion del Movimiento
de Furiosos Ciclistas al
gallardo Chile.

Otro legado de von Dreis
que ha marcado el sistema de
valores y el desempeiio co-
tidiano del Movimiento fue la
ensefianza segin la cual no es
le mismo ser ciclista que bi-
cicletudo/a. Es en suactuacién
que se nota una clarisima dis-
tincién entre estos dos espe-
cimenes. El (o la) ciclista cae
en el error de combinar el pe-
daleo con la participacién en
el Imperio Motorizado Sin
Freno. El bicicletudo, en cam-
bio, reconoce que la “cleta” es
un medio de transporte sus-
ceptible de utilizarse cotidiana
e intensivamente,

Los herederos de la tradi-
cién de von Dreis sefialan que
la situacidn chilena es pésima.
“Este enamoramiento con el
motor a explosidn es una cosa
brutal”, declara Don Pancho,
uno de los fundadores del mo-
vimiento. “Sisumamos lacan-
tidad de gente que ha muerto
por el uso del automévil indi-
vidual seria una cifra astroné-

mica y aterrorizante.

celerifero, un ances- /? Aqui en Chile no
tro de la bicicleta < - seatrevenapo-
que se impulsa- ner las cifras
ba con el pie. totales; po-
YonDreisdoté .~ nen las ci-
alceleriferodel P fras del pri-
sistema de di- Bicicletudos mero de
reccién sin lo del mundo, enero has-
cual las “cletas” niniael ta la fecha,
“irfan en perpe- junos: pero si estu-

tua linea recta y
carecerian de su fa-
cetaanarquico-legitima”,

como explica la histérica

vieran contan-
do desde que

aparecieron los pri-
meros autos en los afios veinte

seriaun ‘holocausto petrolero™,
iLos socios? “Somos un
grupo polimorfo, y nos reuni-
mos iregularmente”, admite
Don Pancho, “Claro que hay dos
tipos de participes del movi-
miento: los que se declaran y
son conscientes de ser partici-
pes, ¥ los que participan sin sa-
berlo. Hay chinos que son par-
ticipes del movimiento de los
furiosos ciclistas, holandeses,
en fin... Es decir que este esun
movimiento internacional”.

LEl estilo de accion? Don
Edmundo, otro de los funda-
dores, explica que la consigna
mas fundamental es no reunirse
mucho, Cita textualmente la
primera y casi inica maxima
de la agrupacién, gue es “el
nacer, vivir, y morir disuelto,
La militancia activa y conse-
cuente se logra pedaleando. El
resto son palabras”. Sin em-
bargo, se lanzan de vez en
cuando a acciones y declara-
ciones colectivas. El principal
medio de expresién es, sin
duda, la carta al editor, “Re-
sulta que hemos tenido muy
buena llegada, tanto en tele-
visién como en prensa escrita,
y con muy poco esfuerzo”,
cuenta Don Pancho. “Hay que
actuar en la mentalidad de la
gente”,

Una demanda insistente de
losbicicletudos es que se cons-
truyan mas ciclovias. “Esta
ciudad es perfecta para la bici-
cleta”, insiste Don Pancho. “Es
casi plana y llueve muy poco.
Hay cauces naturales para
ciclovias®,

Don Edmundo, més
romantico, ejemplifica la
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vocacién poética del Mo- ~ b o
vimiento: “Les tiro fax nomas. ' "Donde Se han ido vo

D
: mis ojos y en mi larga
Al .mimsterio,alos subsecre- i‘-’”s .J es que YO ( memq:)ria? alld atréasr%ri
tarios. De repente les pongo | '\ mi poblacién. Se
una hoja entera que dice “bici- Q\ aquietd micuerpoy en
cleta bicicleta bicicleta...”. N un instante todo pa-

Otraacciénpropuesta, pero recié detenerse, menos
hasta este momento no rea- el recuerdo. Ahi estaba

\.
lizada, declaran, es hacer A el tiempo que ya habfa
una cicletada desnudo por sido, cuando el dia entero

elcentrq. Seaprovecharia / SR e era la calle y la muerte nos
la ocasién para entrar pisaba los talones, cuando la urgente
pedaleandoalaMoneda necesidad de espantar el miedo nos hizo aliarnos, agarrén-
y regalar una bicicleta donos con todo de la esperanza. La crisis econémica habia
al Presidente. roto nuestos bolsillos y quedaban en ellos s6lo el hambre y

o la pobreza, éramos mujeres y hombres que no tenfamos
%‘zﬂﬁ'ﬁiﬁﬁﬁ?ﬁmﬂf nada. Nos volcamos juntos en lo piblico, volaron los
auto pericoll”, El Canelo 75, panfletos sobre nuestras cabezas. Eramos el grito, la rabia
Clille, sept. 1996). en labarricada, la organizacién que fue sumando a otras y otros.

/ Mujeres llenas de fuerza revolvian el inmenso fondo

o de porotos hirviendo. Era la olla comiin que todas las

‘ / tardes se vaciaba en un instante. El comité
’/ de salud que curaba los heridos del
p & “combate”, las acarreadoras de piedras, G-
"}D . :I'odo cam nicas armas contra las balas. El humo de
bia si cada uno los neuméticos no nos permitia hacer
hace lo que tiene diferencias, éramos todos y todas
una. Una fuerza contra el poder de

que hacer la bota que aplasta y oprime. El
poder del estado, el poder de la

Un dia, hace muchos aflos, cuando éramos estu- dictadura. .
diantes, la abuela de uno de nuestros amigos presenciaba Vi abrir mi boca junto al
nuestras discusiones sobre la crisis mundial y nuestras resto y pedi democracia en el
ideas de cémo cambiar el mundo—uno siempre quiere paisy enlacasa. Alritmo de las
cambiar el mundo. Luego de algunas horas ella se levanté consignas me movia. Los com-
indignada y dijo: “{Qué tanto pensar! jqué tanto discutir, paiieros y compaiieras, conven-
tanta complicaci6n! Uds. pierden el tiempo... y ademés se cidas lanzamos el grito lleno de
equivocan. Todo cambia y todo se soluciona si cada uno pasion: “Yavanaver, yavanaver,
hace lo que tiene que hacer”. cuana"? los obreros se tomen el

—Y qué es lo que tiene que hacer?— poder”. )

“;Lo que tiene que hacer pues!: barrer la vereda La complicidad en las miradas,
que le corresponde, no tirarla basuraal lado, saludar al el calor del momento, los aplausos,
vecino... en fin, hacer lo correcto, lo que corresponde las risas y el grito perdiéndose en el
hacer, lo responsable, y todos sabemos qué es”. vacio hacian més grata la marcha

hasta el final del dia, hasta lapréxima,
Espiritualidad y Accion Social, Santiago de Chile, abril de 1986.

Sara Larrain (extractado de “En tomo al problema de la hasta siempre, hasta hOY que me
consecuencia™). atrevo a preguntar ;donde es que yo
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estaba? O mejor dicho ;ddnde
es que yo estoy?

Yo ahora, yo mujer. Cre-

yendo atin, colgando ain de lo
romantico de esta historia, mi-
rando todavia cOmo agota el ca-
lorel neumatico hechocenizas, hacer lo que necesita. Hoy
prendida aun del rojo encen-
dido de las banderas que se con-
fundian con el crepisculo de
1a tarde. Tomo la palabra escrita
para mirar criticamente con mis
ojos, todo, hasta los recuerdos,
para con finalidad histérica
tomar de ese pasado lo que me
sirve, para hacerme presentey  De vuelta a mi poblacién el humo
proyectar al futuro.

Revisando, pasando listaa

la democracia que no llegd ni
al pais, menos a la casa. Pre- Cansada del juego me acosté y senti
guntando tantas cosas, una de
ellas: el poder. ;Qué es lo que
yo queriahacerconesepoder?  Chile.
{Que ibamos a hacer nosotras
y nosotros si nos tomdbamos
el poder? Y loprimero quecabe  pensamiento, que si estoy prepa-
preguntar es ;queé es el poder?

En ese momento pensaba

que teniamos condiciones de
igualdad porque nosotras y
ellos habiamos salidoalacalle.
El Comando Poblacional esta-
ba dirigido por mujeres, tam-
bién el Comité de Salud estaba
organizado por mujeres, Hoy una parte de mi en la pelea.
dia miro hacia atrds y me doy
cuenta que ellos tomaban las
decisiones, organizaban para
repartir los panfletos, dar las  tenso, se enrareci6 el aire desga-
consignas, etc. Los muralistas  mindome la garganta y el ahogo
eran dirigides por hombres
aunque participaban también
las mujeres. Los partidos po-
liticos eran dirigidos por hom-

bres aunque participan mujeres.

Hoy dia a veces me quedo

pegada en esos ailos, eran aflos

/

del hacer, una organizaba, fue-
ron los afios en que habia me-
nos recursos y las cosas se hacian
igual, Puedeserporlanecesidad
urgente, vital, que hace que
uno consiga los medios para

siento que no hay esta
vitalidad. Y mepregunto: esta
vitalidad, ;viene como
respuestaa larepresion o puede
venir de un proyecto politico?
Este 11 de septiembre de
1995 los claveles rojos no al-
canzarcn a llegar al cementerio.

de los neumdticos, respondia de
nuevo, me asomé a la esquina,
arranqué de los pacos, me rei.

que era lo mismo. De nuevo estaba
mi garra, mi pure corazdn, mi puro

Pero, ahora, aparte de la
emocién yo quiero que esté mi

rando una piedra, yo sepapor qué
lo estoy haciendo, esto es lo que
yo quiero hoy. Que tenga
contenido. Yo no quiero que el
penascazo que golpea y abolla
fuerte latanqueta vayasin pen-
samiento. No quiero ser
solamente accidn, no quiero sblo

En esto estaba volando alla
lejos cuando tras de mis ojos, las
lagrimas, el ambiente se volvid

del instante me hizo levantarme...
Eran las 10 de la noche, la hiz
estaba cortaday mi piezapasadaa
bomba lacrimégena.

Magaly Leiva (extractado de “Ella s¢ die

cuentaque pam alli iba™, La Correa Femi-
nista 14, México, inviernoe 1995/1996).

apocaliptico
ni
integrado

Ante lapreguntares-
pecto de mis despla-
zamientos en la vida y
en la ideologia, la pri-
merarespuestaqueme
surge es que, en el
nicleo de mis fueros
intemos, nada hacam-
biado. Lo pienso asi
cuando me comparo
con algunos de mis
amigos y compaiie-
ros de ruta en las
viejas utopias frag-
mentadas. Al verlos
me digo que, pese a
todo, sigo creyendo
en lo mismo. Ellos
hanavanzado sin ma-
yor dificultad desde
la periferia al centro.
Yo, a mi manera, me
he mantenido en la
periferia. Mas aan, he
hecho de la periferia mi
lugar de trabajo y del
trabajo parte de lo que
hace que la vida tenga
sentido.
Mi segundarespuesta
tiende a reconocer lo im-
posible que resulta no ha-
berse desplazado. El
mundo posmoderno se
hamovido, llegando se~
gunalgunos al finde la
Historia. Siyo estoy en
elmundo, luego yotam-
bién inevitablemente
me he desplazado. El
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asunto es, entonces, cOmo man-  que actuaba en campaiias
tener algunos de los romanti-  politicas. Luego, con
cos suefios en estos dias prag-  otros amigos mante-
méticos, competitivos y ajencs.  niendo Jasonoridadmu-
Las grandes ideas, elnuevo  sical, sin palabras, que
hombre, la nueva sociedad, la se encontraba cues-
liberacion detodas las esclavi-  tionada por la dicta-
tudes, han cedido paso en el  dura. Hacialos ochen-
imaginario personal a ideas y ta, con los amigos
proyectos de pequefio alcan-  cantando en el primer Fueron tiempos de una activi-
ce. Hacer algo por los mis  grupo musical queco- sima participaci6n politica que
marginados (trabajo conjéve- menzé a decir lasco- — 4 7 después, durante la dictadura,
nes en desventaja social) yha-  sas por su nombre. 0 se transformé en accidn en el
cerlo del mejor modo posible, Hoy dias6lo escucho Ambito de los derechos
para que las nuevas ideas que musica, de prefe- humanos.
surgen de nuestro quehacerse  rencia los clasicos. Yo diria que esto ultimo
dispersen y gemminen en otros constituyd una vuelta alos seres
campos. Una frase de Italo MarioMuhioz(antro- humanos de una manera distinta,
. . pélogo, Chile) . s
Calvino me interpreta: se trata respecto a lo que habiamos vivido
de crear pequefios espacios de antes, que eran visiones mucho mas
cielo eneste mundo que es, sin estructurales y deterministas decémo
duda, un infiemo. Quizés, su- f se podia cambiar el mundo.

Todavia pienso
cambiar el
mundo

Soy parte de esa generacién

que asumid, a fines de los 60, que

esto de construir el Reino en la
tierra era construir el socialismo. —

mando y sumando estosbreves Yo creo que esa experiencia tam-
espacios decielo, haremos que biénafectt las ideas acerca de c6mo se produ-
estatierra se convierta en un pla- ce el cambio—el cambio individual y el cambio
neta para vivir humanamente, social—acrecentandose la sensacidén de que los

Las palabrasde Calvino me cambios individuales son fundamentales—y que
hacen sentido porque estoy no hay cambios sociales si no hay untrabajo anivel
convencido de que, en defi- personal. En ese contexto, yo asumi, ademds, el des-
nitiva, el asunto es religioso. i plazamiento desde los derechos humanos hacia las
Las grandes utopias son reli-  ~ mujeres, como unsector particularmente subordinado.

giosas (laicas o creyentes) v

desean—como algunos lo
deseamos mas de dos décadas
atrds—instalaraqui en latierra
el paraiso celestial. Mi con-
cepeidn de la vida, pese a las
embestidas de la modernidad,
no se ha secularizado. Sigo cre-
yendo que vale la pena contri-
buira disminuir el sufrimiento
humano entre los que estan
quedando en los margenes.
Mi militancia se canalizé a
través de la misica—a princi-
pios de los setenta con mis
amigos en un grupo musical
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En esa situacién me mantengo hasta el dia de hoy.
Dentro de este tema de los desplazamientos, a
veces, me pregunto; qué paséd con el compromiso mas
de fe, més religioso y veo que en ese dmbito hay unas
busquedas mas personales, mas individuales y solitarias
que colectivas, que me hacen estar muy lejos de Io que
hoy dia representa la oficialidad de ia iglesia catblica.
La opinién de Ja iglesia no tiene nada que ver con mi
experiencia personal, mas bien me violenta, me frustra,
me provoca muchos dolores.

Abandoné el trabajo de accién catélica como lo
concebia la iglesia institucional, abandoné la accién de
los partidos politicos—como se entiende hoy dia, me
resulta francamente insoportable—y me mantengo,
principalmente, promoviendo laaccidén colectiva desde

las mujeres. Siento que, ahi, hay una posibilidad de



accién, una voluntad de
cambio y que las mujeres
s0mos sujetos absolutamente
fundamentales para el cambio.

Todavia pienso cambiar el
mundo y creo que es a través
de los actores sociales que se
puede producir ese cambio.
Sigo pensando en los actores
colectivos, aun cuando forta-
lecer actores sociales hoy dia
sea particularmente dificil.

A partirdelosultimos afios,
en Chile, todas las que hemos
estado comprometidas con un
cambio social nos planteamos
undilema éticoenrelaciénala
accidn desde el Estado—que
tiene muchas potencialidades
porque llegaaununiverso muy
amplio de mujeres. Se puede
hacer un trabajo en un grupo
pequeiio y llegar a cincuenta
mujeres, pero cuando se hacen
planes y programas desde el
Gobiemo, se llega a miles. Di-
go que se plantea un dilema
&ico, porque no puedo dejar de
pensar que con esta accion, a lo
mejor, se estd reforzando un
cierto modelo, pero, al mismo

cambiar situaciones que son
muy injustas, de mucha dis-
criminacion, dentro del propio
sistema. Pero, al mismo
tiempo, veo la necesidad del
actor colectivo y de ahi mi
compromiso con el forta-
lecimiento delasociedad civil.
Lo nico que se me ocurre
como alternativa, entonces, es
tener espacios colectives con
proyectos propios queimpidan
que te absorba la accién con la
institucionalidad, en la que, a
veces, efectivamente, sientes
que estds reproduciendo o
incorporando un modelo. Yo
creo que una puede usar
muchos espacios y desde alli
fomentar por sobretodo un
fortalecimiento de actores.

Teresa Valdés (entrevistada por
Josefina Hurado).

Mi familia era muy
Catblica y bastante con-
servadora en jo social y
enlo politico, Hasta que
entré a la Universidad,
en el afio 1960, mis lech-
ras, encuanto a lo politico
vy lo social, provenian de
Selecciones del Rea-
ders Digest. Yoeraun
conservador, Ese aiio
habianeleccionespre-
sidenciales y milité
a favor de Nixon, en
contra de Kennedy.
Perdimos esa elec-
cién. En la Univer-
sidad también estudié
en un programa bas.
tante conservador que
formaba diplométicos.
Pero varias cosas me
hicieron cambiar.
En primer lugar, yo era

muy catdélico, y era la época, a

principios de los 60, del Papa Juan

XXIIL El empez6 a escribir Enciclicas que

a todos mis amigos conservadores les parecian
socialistas. Empecé a preguntarmme: si yo soy catdlico

v el Papa estd planteando ideas socialistas (o gue no
era exactamente asi), ;a dénde me quedo yo?

tiempo, me pregunto, cuil es
laalternativa. No hemos sido 7
capaces de plantear una
alternativa.

Hay un sector de
mujeres que se plantea
criticamente frente a la
accién con o desde el
Estado y postulauntipo
de autonomia consis-
tente en estar absolu-
tamente al margen de las
instituciones. Por mi parte,
pienso que una no puede
descartar instrumentos de
accidén que son eficaces para

Empecéaieerestas Enciclicas yamilitar

en una organizacién cattlica donde

los dirigentesnos orientaban hacia

una posicion con un poco mas de

sentido social. También en la
Universidad me toct estudiar 7/—-»

el derecho constitucional de

EE. UU., un documento del

siglo XVIII, de la Iustracién,

muy dentrodelaperspectivadelos

derechos humanos y ciudadanos

¥, por ese lado, empecé a tener

otraposicion, que podriamaos flamar

de liberal en Estados Unidos.
En el afio 63, ingresé al Seminario y, de
alguna forma, el desarrollo de mi vida de fecatdlica empezd

_—~ Necesitamos
// una nueva
\_ cosmologia
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a tomar un rumbo muy social.
Me entusiasmé enormemente
con la lucha por los derechos
civiles. Eso mecambid. Empecé
aparticipar en manifestaciones
y, sin darme cuenta, casi iba sien-
do otro. Luego ocurrid Ia gue-
rra de Vietnam a mediados de
los 60. Yo era anti-comunista,
pero no producto de una refle-
xidn sino porio que habiaapren-
dido en mi medio. Los grapos
activistas en el campus en la
universidad donde estudiaba
—Ila Universidad Catélica en
Washington—repartian hoji-
tas vy empecé a leer y a darme
cuenta delo queeraestaguerra,
Entonces también participé en
el Movimiento contra laguerra
de Vietnam,

Mi préximo paso fuela lec-
tura de Paulo Freire, El tenfa un
andlisis que meimpactdmucho y
que todavia es algo que me toca
muy a fondo, Volvi a América
Latina(habiaestadoantes cuando
hice mis estudios secundarios en
Colombia) como misionero al
Peni, enun momento de mucha
efervescencia politica, Parti-
cipé, esto ya fue en el aiio 73,
enun movimiento de curas del
tercer mundo que s¢ llamaba
Onis. Ahf empecé a aprender
un andlisis social y politico
mucho mas sistematico basado
muy fuertemente en ¢l mar-
xismo. Entré en un proceso de
coordinacién con partidos po-
liticos de izquierda maoista.
Asumi una linea muy radical...
yo creo que si en el 75 me
hubieran preguntade cudl creia
yo que seria el préximo paso,
habria dicho “la dictatura del
proletariado”. Me identifiqué
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mucho con la Teologia de la
Liberacién. Conoci a Gustavo
Gutiérez y a todo ese circulo de
gente. Durante muchosailos, esa
fue mi perspectiva. Luego me
vine a Chile, participé por va-
tios aflos en lo que era en ese
momento la lucha por los dere-
chos humanos, pero con la mis-
ma perspectiva de fondo: la
lucha por los derechos huma-
nos era una batalla por una
sociedad socialista.

Tiempo después ca encuen-
ta que habia habido en Chile
una revolucion muy profunda
que afectaba lo econdmico, lo
social, 1o cultural, etc, La mis-
ma gente, que podriamos lla-
mar de izquierda, que aflos atras
no habria entrado a un super-
mercado por razones ideold-
gicas, ahora estaba yendo al
“Jumbo-Market” a comprar,
sin ningan problema. Nos ha-
bian cambiado profundamente
todoy este modelo eratotalmen-
te monolitico. No visualizo du-
rante el resto de mi vida activa—
yo tengo ya 53 afios—un cam-
bio de régimen.

Entonces, empecé a pensar
que existe una realidad sub-
yacente, alaque hay que prestar
atenci6n para poder hablar del
cambio social y politico y de
la justicia econdémica. El mun-
do en que vivimos, tanto de iz-
quierda como de derecha, esta
profundamentealienado desus
raices en la naturaleza y muy
desubicade en cuanto a saber
quiénes somos como especie.
Es necesario trabajar esto para
poder tener una base solida para
unaaccion politicay social enpro
de lajusticia. En ese sentido creo

que setiene que irdando—y creo
que estd sucediendo lentamente
quizé en forma de semillas—umn
profundo cambio cultural,
Hoy en dia no tengo un pro-
grama para cambiar el mundo,
no creo en ellos. Mas que pro-
gramas, creo que necesitamos
producir nuevas indgenes. Ne-
cesitamos una cosmologia nue-
va. Cuando cambian las cosmo-
logias de los pueblos cambia to-
do. Cuando Copemico y Galileo
descubrieron que la Tierra gira
alrededor de! sol, cambié todo,
entramos en otra &poca de a
historia humana, Creo que
estamos en un momento similar,
Por lo mismeo, n¢ creo mucho en
la posibilidad de anticipar lo que
vaaseresasociedad nueva, Enla
&poca medieval, no se habria
podido realmente planificar y
hacer una estrategia para crear ¢l
Renacimiento o, desde el Re-
nacimiento, estemundomodemo
de la ciencia y la tecnologia
Creo que es muy importante
tenerclaro quenoesposible hablar
de una sociedad ecolégica y no
estar apuntando, a la vez, a un
cambio social profundo, a la
justicia social, al cambio de la
cultura patriarcal, al cambio de
esta terrible situacién racial y
étnica que existe en Chile, en
Estados Unidos, en América;
pero, para mi, este cambio tiene
que venir—al menos en parte—
de un cambio profundo de cos-
mologia, es decir, de nuestra
manerade entendercusl es nuestra
identidad como seres humanos y
cudl es nuestra relacion con el
universo y con ¢sta tiema. <

David Molineaux (entrevisiado por Jose-

fina Hurtado).
%



Con el paso del tiempo,
Wilbur crecia y crecia. Co-
mia tres grandes comidas por
dia. Pasaba largas horas acos-
tado, medio dormido, sofian-
do agradables suerios. Disfru-
taba de buena salud y habia
subido mucho de peso. Una
tarde, la oveja mas antigua
delagranjaentro enelgalpon
y paso a ver a Wilbur.
“Hola”, ledijo. “Mepare-
ce que estds subiendo de
peso. »

“Supongo que si”, le
contesto Wilbur. “A mi
edad no es mala idea se-
guir engordado”.

“De todos modos, no
te envidio”, le dijo la vieja
ovga. “;Tusabes por qué
te estan engordando, no
es cierto?”.

“No”, le contestd
Wilbur.

“Pues, no me gustaser
lamensajera demalas no-
ticias ", ledijolavigjaoveja,

“pero, teestanengordando
porque te van a matar”,
“sVanahacer qué?”
grito Wilbur.
“Matarte. Hacerte
tocino y jamon”, conti-
nuo la vieja oveja. “El
agricultor mata a casi
todos los chanchos jo-
venes en cuanto sepone
helado el tiempo. Hay
un verdadero complot
para matarte para la
Navidad. Todos estdn
involucrados.
“iNo puedeser!”, llo-
riqued Wilbur.
“Claro que si. Cuando se
mata un chancho todos ayu-

- Miopcion
vegetariana

dan. Soy una oveja vigjay veo la
mismisima cosa afio trasafio”.

“iPara!” grito Wilbur.
“iNo quiero morir! jAyuden-
me! jAyudenme!”.

“iCallate Wilbur!” dijo la
arafia Charlotte, quien habia
estado escuchando esta terri-
ble conversacion.

“No puedo callarme”,
grito Wilbur, corriendo frené-
ticamente. “No quiero que me
maten. No quiero morir. ;Es
la verdad lo que dice la vieja
oveja? ;Es verdad queme van
amatar cuando llegue los dias
helados?

“Bueno”, dijo la arana,
“la vieja oveja ha estado por
estas partes pormucho tiempo.

B

A

Ha visto a muchos chanchos
llegareirse. Si ella te dice que
piensan matarte, estoy segura
que es la verdad”.
Wilbur se puso a llorar. “No
quiero morir”, lamento. “Quie-
ro seguir vivo, justo aqui enmi
monton de estiércol con todos
mis amigos. Quiero respirar
el bello aire y yacer al sol”.

iPobre Wilbur! Parece
haber comprendido muy poco
elalmahumana, o porlo menos
el alma humana que tenia su
amo, la cual era a lo mejor muy
parecidaatodaslas otras deaque-
lla época, la que sigue siendo
nuestra época también. Lo que
no entendi6 Wilbur era la ca-
pacidad que tenemos los seres
humanos de acallar los recla-
mos sentimentales del cora-
zén y responder, al contrario,
al sentido practico y frio. Nun-
ca se habria imaginado que la
misma mano que le daba de
comer, también preparaba
su muerte.
Cuando en cuarto
basico leimos este libro
de E.B. White, pro-
vocd la indignacién
detodo el curso y nos
motivé a hacer una
suerte de boicot. A
partir de ese momen-
to nos rehusamos ter-
camente a comer cer-
do.Nuestraacciénno
se fundamentaba en
conceptos especificos
en favor del vegetaria-

“Mm, a ver...creo que probaré el mamut”

nismo, tampoco formu-

lamos ni siquiera la mas
rudimentaria ideologia al
respecto. Més bien queriamos
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solidarizamos con todos los
Wilbur del mundo. No sopor-
tAbamos la realidad de que por
cadasandwichde jamén y cada
prieta, la conversacidn entre
Wilbur, Charlotie y la vieja
oveja se volviera a escuchar.
Su historia habia despertado
la compasién dormida dentro
de nosotros/as, e hizo de esta
compasién algo activo que
transcendia el mero sentir.
Como era de esperar, nues-
tra pequefia—pero significa-
tiva—revolucionne tardé mu-
cho en dermumbarse. Bajo los
insistentes reclamos a larazén
y la inteligencia, por parte de
los padres, nos vimos desmo-
ralizados/as. Segin ellos los
chanchitos sabian que morir
tempranoeta su destino. Y lo que
&5 mas, nos consolaban, estaban
felices de entregar su vida por
nosotros. Enmicaso elasuntoera
particularmente delicado.
Siendoe mis padres pequefios
agricultores, que entre otras co-
sas criaban ganado, mi esfuerzo
de salvar a los chanchos cayé
como nieve enabril—desatinado
y personalmente ofensivo.
Sin embargo, el bicho ya
me habia picado encauzindo-
me hacia otras acciones. Ca-
nalicé mi espiritu solidario de
nifia hacia la proteccién de los
gatos del vecindario, vulne-
rables frente a los nifios mal-
dadosos que encontraban un
extrailo placer en hacerlos su-
frir. También me empeiié en
poner fin a la caza de ciervos,
la tala de bosque nativo y el
envenenamiento de coyotes
del sector donde vivia. Causas
no me faltaban. Y fue asi que,
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poco a poco y sin saberlo, me
fui haciendo ecologista.

Pero seriabastante mas tar-
de, cuando los afios escolares
ya eran cosa del pasado, que
las intuiciones sobre el vege-
tarianismo volvieron a emer-
ger. Con la libertad que me
ofrecia el ser adulta, decidi
dejarme guiar por el corazon.
Si realmente creia en una co-
nexién profunda entre los
(otros) animales y nosotros los
seres humanos ;no cabria en-
tonces darles a ellos todo el
respeto y carifio posible? En
esemomento medi cuenta que
sélo considerindoles com-
pletamente distintos a mi po-
dria excluirles de mi compa-
sidn activa. En cuanto recono-
ciera su capacidad de sentir
dolor y pena de manera seme-
jantea nosotros/as, tendria que
actuarconsecuentemente, Sur-
gib dentro de mi el deseo de
dejar de comer camne, dejar de
comer del caddver de cualquier
animal, no porque fuera mejor
parami salud, ni por promover
un mejor uso de los recursos
naturales (se ocupacinco veces
mas energia—en términos de
cantidad de hectireas, agua,
fertilizantes, etc.—para produ-
cir la misma cantidad de pro-
teina proveniente del ganado
que de la legumbre), tampoco
porque esto mismo significa
la contaminacién y eventual
destruccién de muchos eco-
sistemas, sino mds bien, por-
que mi corazén me lo pidid.
Mientras estas otras razones
me han servido de confirma-
cién y de argumento para de-
fender mi opcidn de <er vegeta-

riana, la motivacién principal
siempre ha sido el querer soli-
darizarmeconlos otros animales.
Y ¢l resultado de esto ha sido un
proceso de sensibilizaciéon y una
creciente compasion,
Reconozco que opero desde
la subjetividad, algo que mu-
chos pueden criticar, califi-
candome de ser sentimental, in-
genua y poco realista, Vivimos
inmersas en una cultura que
privilegia la eficacia, que no
permiteque llantos nilagrimas
entren en la discusién, y que
siempre ha escuchado solouna
voz en el debate, la de la gente
poderosa. Salirde estacultura no
es facil. Intentarlo puede pare-
cemostorpeyhastaavergonzador.
Qué cambios traeria consigo
una mirada mdis sentimental
frente a la vida? Quizas, en vez
de andar a la dltima moda, con-
servarias fu antigua chaqueta,
portoda lahistoria y recuerdos
que lleva consigo. Puede ser
que comprarias en la tienda de
la vecina en vez del super-
mercado, a pesar de la diferen-
ciade precios, pues ellaesuna
amigaquesostieneasu familia,
y no una cadena nacional que
pone plata en el ya lleno bolsillo
de un desconocido. Y en cuanto
a los animales, si decides ser ve-
getaniana o no, tu relacién con
ellos reflejaria la conexién que
sientesy tudietaserdconsecuente
conlacompasiénqueteconmueve
ante los abusos que ellos sufren
dentro del proceso de crianza y
matanza. Susufrimiento, lejos de
ser algo inevitable, seria una
preocupacion para ti.

Bridget Lee Cooke (tedloga, Chlle)
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Yo visualizo L N En realidad, el diagnéstico era lo que més
que la inquietud \ compartia; el proyecto de lasociedad futura,
Eolitlca ?fed es- / \/L nn?s&omenos;ygsmxgggiosparallegaraella,
ructura alrede- /" — 0 menos, ién.
meatos. Elpr. (RS SISGHCCC gt o i s st
mero es el Y antropolégica. Mi biisqueda intelectual
diagnéstico, lo cambio cultural fue tan intensa y tan larga que en un

que queremos
cambiar, aquello
que estd mal en la
sociedad. El segundo
elemento esa ddnde que-
remos llegar, la sociedad ideal, la
utopia. El tercero es el camino o la
estrategia para pasar de un estado a
otro. En mis tiempos de juventud
estatrilogia—diagn6stico, utopia,
estrategia—se insert6 en lo que
podriamos llamar el pensamiento
o la orientacién de izquierda. Yo
compartia el diagnéstico de una so-
ciedad de clases, injusta, con desi-
gualdades sociales muy profundas
que era mantenida por un sector de
personas a quienes le convenia que
eso fueraasi. Pensaba, porlotanto, que
habia que luchar contra ese grupo de
personas para poder cambiar el orden
social. Me identificaba con el grupo
de las mayorias desposeidas, de la
clase obrera, del proletariado —cual-
quiera de los términos que se usaban
en ese tiempo. Las estrategias me
complicaban un poco porque las mas
radicales, las que ocupaban la vio-
lencia, me parecian las unicas posi-
bles en términos de resultados con-
cretos, pero me asustaban y no me
sentia preparada para militar en al-
gun partido revolucionario. Las otras
me parecian blandas o débiles. Tuve
un deambular bastante largo
alrededor de partidos mis o menos
revolucionarios pero junto con eso
tenia una inquietud muy grande
respecto a donde ibamos a llegar.

momento dado mi cerebro izquierdo se
detuvo y me dijo: no doy més, no leo més,
no absorbo mds, no quiero reflexionar mas
y dio paso a una experiencia que podriamos
llamar del hemisferio derecho en la que experimenté
otro estado de conciencia que me abri6é a una mirada
nueva. Desde entonces empecé a entrar en lo que se
podria llamar la espiritualidad y a entender de otramanera
el mundo. De hecho, se le agregé una dimension tras-
cendente a mi mirada que antes no tenia—yo era com-
pletamente atea en ese tiempo—Y se me armo esta trilogia—
diagnéstico, utopfa, estrategias—deunamanera muy distinta.
Me cambi6 todo, me cambié el diagndstico, me cambid
laidea de sociedad a la que podemos llegar y me cambi6
la idea acerca de como llegar a ella.

Almismotiempo cambi6 también lasociedad. Después
del periodo de ensayo de nuestro camino al socialismo en
democracia, vino la dictadura que hizo cuestionarse
mucho a la gente y luego esta entronizacién nueva de la
modemidad, del neoliberalismo actual. La conjuncién de
estos dos elementos me hizo estar en la postura en que
estoy hoy dia.

Descubri que el enemigo estd en el paradigma que
sustenta las ideas con las que nos estamos moviendo. A
un nivel mucho més profundo que el modelo econémico
existe un modelo cultural y en labase de ese modelo cultural
se encuentran cuatro o cinco ideas que sustentan la cultura
occidental de la cual este modelo neoliberal es su expresion
exterior. Cuando me di cuenta que el enemigo dejaba de
ser la clase social y pasaba a ser un conjunto de ideas de
las cuales somos todos victimas, tanto los explotadores
como los explotados, me cambi6 también laidea respecto
al tipo de sociedad a la que podemos llegar.

Hoy en dia, creo que los cambios se pueden hacer en el
terreno de la cultura de la vida cotidiana. Creo que se puede
influir de manera que desde un cambio en la cultura, las
estructuras puedan finalmente cambiar, por presion de la
propia sociedad. Siguiendo la idea de que el modelo
econémico es la expresion externa del modelo cultural

WV



Guia para la Accién Solidaria*

Es sorprendente ver que la gente llama més para
oftecer trabajo voluntario que aportes materiales.
Esa es 1a solidaridad que queremos fomentar, no la
limosna. La idea de solidaridad que estamos
proponiendo es un encuentro entre dos iguales. Es
cierto que la solidaridad tiene una connotacién de
caridad. Pero a través de 1a guia estamos tratando de
trasmitir otra idea. Pudimos haber optado por no
ocupar la palabra solidaridad, pero preferimos
intentar resignificar esta palabra y creo que lo
estamos logrando.

Uno de los problemas que enfrentamos es que la
sociedad no estd preparada para el trabajo voluntario.
Los voluntarios no saben bien cémo hacerlo y las
instituciones no saben recibir a los voluntarios. Es
toda una cultura que hay que crear.

Nos hemos percatado que en algunos circulos hay
ciertas reticencias frente a nuestro trabajo, en el
sentido de que lo ven como meramente caritativo.
Nos dicen: “nose trata de transformar aChile en una
gran institucidn de beneficencia”. Exactamente. No
¢s lo que estamos haciende. La solidaridad de las
instituciones de beneficencia ¢s una solidaridad. La
solidaridad de tipo asistencial no esla Gnica posible.
Esa solidaridad también es vilida, pero es una, la
que estd en un polo, la que estd en un extremo. La
guia también tiene una pequeiia parte dedicada a
@30, Pero 1a gran mayoria de los que se anuncian en
la Guia son persomas que hacen algo por sus
conpéneres, sus ipuales. Esoessolidaridad pura yno
esasistencial, es promocional, formadora, educativa.

Lasolidaridad tiene un solo denominador comun:
hacer algo por los demas sin fines de lucro. Y dentro
de esa definicidon hay un abanico de acciones
posibles, y no todas son de corte asistencial. Estila
capacitacién que se bace sin fines de lucro, la
educacién popular, lapromocidn de laparticipacion
de sectores marginales. Todo eso es solidaridad. En
¢l fondo, la solidaridad parte de una cosmovision en
12 que nos consideremos unos a otros pertenecientes
A un nosoros.

*Este aiio, por segunda vez, ¢n Sautiago de Chile, junto con fa guia
telefénica, cadausuario recibid la*Guiaparala Accidn Solidaria™.
Esta gula contiene un directorio de casi 1500 institluciones que
realizan algiia tipo de trabajo solidario ¥ a las cuales ¢s posible
acercarse com €l propdsito de ofrecer algin tipo de ayuda

(donaciones materirles o trabajo voluntario). Cecilia Dockeadorff

es una de las princinales gesioras de esta iniciativa.
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actual, se puede atacar la raiz en lugar de
atacar los sintomas. ;Cémo se ataca la
raiz? Demostrando que las ideas que
estdn detrds del modelo econdmico
{neoliberal) son parciales, no tienen
satisfecho al ser humano; demostrando
también cudles son las alternativas. En
ese punto uno de los ejemplos es la
solidaridad.

La gente no es mas feliz siendo
individualista. Eso estd probado. Una
manera de aportar al cambio cultural,
entonces, es demostrar la falsedad de ese
postuladocultural inconsciente, subyacente,
que afirma las ventajas del individualis-
mo, y proponer alternativas, fomentar
unaconductaaltemativa. Laidea de que la
solidaridad es una necesidad humana
basica, que se puede hablar de la solida-
ridadcomounplacer, esumdescubtimiento
empirico. Lo que descubtimos es que la
gente que hace solidaridad es mucho
mds plena y estd mucho mas satisfecha
interiormente que la gente que no la
hace.

Silaculturano fomenta lasolidaridad
y nos tiene en una sociedad enferma
porque no se estd satisfaciendo una ne-
cesidad humana basica ;qué se puede
hacer? Educat, fomentar, hacer algo que
permitaala gente satisfacer su necesidad
de solidaridad. Eso sdlo se puede
fomentar en la experiencia, el discurso
no sirve para nada. El fomento de la
solidaridad pasa por proveerexperiencias
de solidandad.

El fomento de la solidaridad noesun
sustituto de la politica. Lasolidaridad es
un elemento dentro de un cambio
politico. También hay que fomentar o-
tras cosas como, por ejemplo, la
espiritualidad. La espiritualidad, no la
religion, En la experiencia espiritual
sientes que el universo no es un uni-
verso muerto, inerte, para que el ser
humano haga con él lo que quiera, sino que
es un universo inteligente, vivo, dindmico,



organicodelcual formamosparte.
Estoyconvencidadequehay
que llegar a los colegios con
estas ideas; hay que llegara
que los nifios se crien en
ideas nuevas. Cuando los
nifies sientan que ellos no
son sdlo individuos, que
también son seres con
identidad més amplia que la
individual se van a preocupar
del otro. Cuando sientan que el
mundo del cual forman parte es
vivo, OrEAnico no van a arrasar
con la naturaleza como lo estin
haciendo los adultos de hoy dia.
Cuando sientan que hay una di-
mensién trascendente, que este
mundo es sagrado, que su cuerpo
es sagrado, que el otro s sagra-
do, cuando sientan que hay sa-
tisfacciones profundas que no
son sblo sensoriales, la con-
ducta vaaser distinta. El cam-
bio social pasa, entonces, por
cambiar fas concepciones ba-
sicas de quiénes somos, de
qué estamos haciendo aqui
y para dénde podemos ir.

N

Lla N
construccion
de la utopia en
el presente

Entré al Partido Socia-
lista el afio 64, cuando
tenia 13 aiios, en una de
las campaiias de Allende.
Estuve25aiiosenelP.S,,
ocupando cargos de
direccion seccional, re-
gional y después en el
comité central. Yo diria
que era bastante cohe-
rente esa pertenenciacon
lo que yo queria: todos
los socialistas en ese mo-
mento queriamos cam-
biar el mundo. Me tocéd
realmente la etapa mds
interesante de los 60. Esto
de cambiar el mundo,
parecia algo muy tangi-
ble: una muititud que abre
las puertas de La Moneda

La UP—el gobierno de
Allende—me pilio estudiando
quimica en el Pedagbgico y,
entonces, empecé a pensarqué
hacia yo metida en la ciencia
cuando estaba todo eso bu-
ltendo afuera. Empecé a sentir,
primero, que me estaba per-
diendo algo y, segundo, que el
pueblo necesitaba ctro tipo de
profesionales. Asi fue como
me retiré en tercer afio y entré
a estudiar derecho. Trabajaba,
ademds, como profesora basi-
ca. En ese tiempo, que era pre-
cioso, todas las iniciativas se
podian lievar a la practica. Hice
una propiesta a mis compaiieras
profesoras para que alfabetiza-
ramos en las fibricas. Y para que
ensefiiramos mateméticas basicas
a los obreros. Y lo hicimos.

El golpe me pill6 en segun-
doaiio dederecho. Meexpulsaron
delaEscuela de Derecho y des-
pués cai presa. Estuve en el
Estadio Nacional. Salial exilio
el 74. Estuve 2 aiios en Nomega

vdespuéscasi 10 aiios en Vene-
zuela. El afio 83 aparecienuna
de las listas de los que podian
regresar y me vine.

y se toma el poder. Y para
mi el asalto del cielo eraun
poquito més que La Mone-
da. No parecia tan dificil co-

Y eso es politica.

Ceclilia_ . dDockenilJ-:;rff mo resultd ser. Enelexilio, mi experiencia
g‘e'i'b:ft‘_‘gu:d;)."”’ ¢ Sali del liceo en el afio 67.  politica continué como habia

stdo siempre: una despersona-
lizacién total y un sentido que,
ahora, podria llamar “mesid-
nico”. Dar todo por lo demis,
sinni siquiera darme cuenta que
tenia “cabeza, tronco y ex-
tremidades”, Los diez afios en
el exilio me los pasé en los
comité de solidaridad.
Cuando regresé, continué
con este hacer y hacer y hacer,
y recién en el aiio 85, cuando
vacontabacontreintitantos afios,

Toda esa cosa linda que vivimos

los estudiantes —los hechos del

68—la pasé entre el liceo y el

primer afio de universidad. Era una

gran marea que nos llevaba a todos, no

muy elaborada intelectualmente, pero muy
romantica. Pensdbamos que podiamos hacer
muchas cosas. Era sentirnos todos juntos en
algo importante. Las marchas eran todavia muy

/_‘/__,__—/
. alegres. No eran las mismas marchas de la dicta-

/ AL dura, Existfa el “grupo mévil” y apaleaban como
— ‘:\ lo han hecho siempre, pero de todas maneras

habia una sensacién de més frescura.
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a raiz de una vigilia que hicie-
ron las mujeres, en tomo a algo
de derechos humanos, me re-
lacioné por primera vez con las
mujeres. Se me abrié una veta
insospechada. Me di cuenta
gue, hasta ese momento, yo o
tenia idea lo que era, no sélo ser
mujer, sino ser persona.

Yo creo que una de las
primeras cosas de las quetomé
conciencia fue del derecho al
descanso. Por primera vez pu-
de visualizar que no eraningin
crimen pensar que el cuerpo
esthagotadoy que, por lotanto,
quedarse sin hacer nada por
algunas horas y dormir ocho
horas, era posible, Después
empecé a darme cuenta de la
discriminacién. Yo no la senti
nunca antes. Como iba a sen-
tirla si 1a vivia como mi rol
natural. En mi familia, la dis-
criminacién no se notaba en
las cosas grandes, como que
mis hermanos pudieran estu-
diar y yo no, pero si habia un
servicio a los hombres que era
como nuestro papel natural.
Casi desde que tengo uso de
razén mi papd era diputado,
entonces, en mi casa siempre
habia mucha gente, muchas
reuniones, vy yo no recuerdo
haber estado sentada en esas
Teuniones, me veo siempre con
la bandeja, con los cafés, or-
denando, limpiande, y nunca
me pareci6 raro.

Me retiré del P.S. el aflo 89.
Yo creo que una de las razones
principales fue el cansancio.
En ese momento nuestra ma-
ximailusién, nuestra granuto-
pia, era descansar. Cuando, sin
ningin respiro, sin ninguna
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transicion, empezo la discusion
para entraral gobiemo, con todas
sus secuelas—las disputas por el
poder, por los cargos, las descali-
ficaciones, etc.—ine pareci6 que
el cuerpo ya no me daba para
seguir dando esapelea. No podia
mAas, no resistia mas. Todavia
recuerdo, debe haber sido el
dia siguiente que me sali del
partido, cuando sali del trabajo
a las seis de la tarde y no tenia
reunién. Fueuna sensacibntan
agradable: caminé harto, mi-
rando el paisaje de lacindad y
riéndome sola de puro gusto.
Dentro de los descubrimien-
tos hechos con las mujeres estd
el delaexistenciade otras esferas
de lo politico—as relaciones
mas cercanas, lo cotidiano. En-
tonces, fue como cambiar de
esfera, Descubri que podia ha-
cer politica desde cualquier
lado, que la politica no era pa-
trimonio de un partido. Si th
piensas politicamente, haces
politica desde donde estés.
Actualmente he llegado a
la definicién de mi practica
politica come la construccidén
de la utopia en el presente. Y
entonces actio en consecuen-
cia. El mundo en el que yo
quisiera vivir es el que yo mis-
maconstruyo enmis relaciones
personales, laborales, o de
cualquier tipo. Yo creo que
antes no éramos constructores
de esa utopia, éramos como
profetas de esa utopia. La uto-
pia no la viviamos para no-
sotros, se la estibamos pidien-
do a otros; en cambio, ahora,
yo no le pediria a nadie algo
que yo no puedo realizar. Yo
no le voy a pedir a las genera-

cicnes futuras que sean soli-
darias, colectivas, que no ten-
gan egoismos, si no soy capaz
de hacerlo yo misma, para mi
y para mi entomo,

Claro que encierto sentido,
ahora se me ha hecho mocho
mds dificil la prictica politica
que antes, Antes yo podia a-
rengar a miles de estudiantes,
Peroes queantes el cielo estaba
ahino méas. Ahora, en cambio,
tengo, aun determinado nivel,
una sensacién de mucha
impotencia. Yo creo que la
lortura, desnuda, con los ojos
vendados y las manos ama-
rradas es una leccion imbo-
rrable de impotencia.

(Cbmo luchar contra ese
poder? O te metes en simetrias
con él, e intentas utilizar sus
mismas armas o, definiti-
vamente, tienes que darte vuel-
ta la cabeza para pensar todo
de otro modo, Me hace mucho
sentido pensar que el poder se
ejerce en todos los Ambitos y
que, por lo tanto, esa—la vio-
lenciamas brutal—es sélouna
de sus manifestaciones. Hay
muchas otras que se danen la
vidacotidiana, enlavidaquea
une le toca vivir. Esta es tam-
bién unamanera de resazcirme
un poco: lucho contra esos
poderes donde puedo, para no
tener esa sensacion de impo-
tencia tan grande.

Hay una parte de mi ex-
perienciapoliticaquetiene que
ver con lo militar, que es muy
importante para mi, porque yo
creo que esas practicas influ-
yeron, postertormente, en que
yo hiciera algunos despla-
zamientos. Yo pienso, hoy en



dia, que el “milico” es, antes
que nada, “milico”. Hay una
formacidn militar que es muy
antinatural, mis all4 de que su
objetivo esla guerra, loqueya
es unaaberracion ensi mismo,
la formacion, la conducta, el
tipo militar va contra todo lo
que nosotras queremos como
humano. Nosotras afirmamos
¢l descubrimiento maravilloso
de la diversidad, ellos, la uni-
formidad; nosotras no que-
remos jerarquias, alli hay una
jerarquizacidntotal; queremos
autoconciencia, frescura, sol-
tura, ¥ ellos, obediencia, re-
presién, rigidez. Todo mealeja
de lo militar. Independien-
temente del objetivo que se
persiga, el milifar tiene unos
medios que sonilegitimos, por
decirlo de alguna manera. En
los 60 yo no vefatodo esto. Me
di cuenta después, con la
dictadura. Antes, larevolucién
cubana, la figura del Che, la
guerrilla, formaban parte de
micuadro romantico. Ademaés,
como el Partido Socialista
nunca fue muy organizado,
nuestros afanes guerrilleros
eran casi juegos de niilos,
formaban parte de paisajes
bonitos y algo de esfuerzo
fisico, pero no alcanzaron a
tener la condicidén temrible,
Durante ladictadura, aparte de
conocer en cuerpo propio la
tortura, me di cuenta de que
quienes seguian una linea mi-
litar, también estaban, quizis
obligados por las circuns-
tancias, a tener esa rigidez mi-
litar. Y no la pude soportar.
Todo esto estd también re-
lacionado conuna nuevacom-

prensién Je las cosas que no
me logra situar dogmiti-
camente en el feminismo, sino
que me convoca con toda mi
histotia, con todo mi pasado,
en una conjuncidbn que no
puedo hacertodavia. No logra,
portanto, convocarme con esa
fuerza, conesaconviccidn, con
ese dogmatismo, casi, gue se
tiene cuando se cree pro-
fundamente en algo. Ahora
creo en los fines, creo pro-
fundamente en los fines que
plantea el feminismo, creo que
tenemos que luchar por eso,
pero yano ando porel presente
ajena demimisma, ahoraando
viviendo la realidad que me
toca vivir,

Es tan dificil, en la actua-
lidad, pensar en totalidades,
en rupturas totales y transfor-
maciones cien por ciento. Yo
ya ni siquiera hago el ejer-
cicio. Antes era muy linda mi
imagen del colectivo con un
tremendo trenco botando las
puertas de la Moneda, toman-
dose el poder y derrumbando
la sociedad capitalista. Era
preciosa como imagen y
¥0 gozaba imaginan-
domelo. Peroahora
no sabria ni si-
quiera gué puer-
ta golpear con
ese tronco.

Estoy con-
vencida de que
el poder abso-
luto responde
a una lbgica
quetodas contri-
buimos a generar
y a petpetuar. Si se
siguen dando las rela-

ciones jerdrquicas de
poder en la familia,

en las escuelas, en

todo los espacios don-

de nos relacionamos,
entonces siempre vaa
haber este poder del
Estado, sobre nosotras,
Porque ese poder del
Estado se produce sobre
la base de esas relaciones
de poder que se dan en
todo los dmbitos. Enton-
ces, quiénte dice que partir
al revés no sea una buena
idea. A veces pienso que si
solamente cada una fuera
consecuente con su sueiio,
consuutopia, los cambios
serfan mucho mis faciles,
mucho mas ripidos. Ima-
ginatelo no mas asi: que
cada una que tenga sue-
fios y utopias, los prac-
tique, simplemente, los
viva,

Sandra Palesiro {(entrevistada
por Elena Aguila).
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Vivi la UP
(los 3 aiios del
gobierno de

vencerlo de la
s 1mportan01a de
incorporar la

Allende) entre perspectiva fe-
los 11y los 14 minista a su
aflos, en una fa- propuestapoli-

milia de izquie-
rda. Viviamos en
PuntaArenas—zona
austral de Chile—en
esos ailos. Desde ahi vi pa-
sar el gran suefio de una
revoluciéon posible (con
empanada y vino tinto).
Amé ese suefio. El golpe
militar del afio 73 significo
paramilacancelaciéntotal
deesesuefio. Me hice jipi.
Ropas amplias, zapatos
bajos, amistades y amo-
res deadolescente inten-
sidad, un poco de mari-
huana (aunque de muy
mala calidad), rockargen-
tino. Asi llegué a la uni-
versidad. A la mitica Uni-
versidad de Concepcidn, a
esasalturas—1977—totalmen-
te des-mitificada (mas bien
militarizada). Asianduvelos
primeros afios universitarios.
Hacia el final ingresé a un
partido de izquierda (en ese
entonces clandestino, hoy en
el gobiemo). Militéseisafios—
mi Gltimo afios de universidad y
mis cinco primeros afios de
vida laboral. Trabajaba de
profesora en esos afios. Pro-
fesora de liceo, de castellano
y filosofia. Entremedio, fue
coldndose en mi vida el fe-
minismo. Lo ultimo que hice
dentro del partido aquel en el
que militaba fue participar
en la elaboracién de un do-
cumento que buscaba con-
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Buceando
en ldcol
submarlna

tica. A poco an-
dar y sin mucho
aspavlento me reti-
ré. Descubri que mi fe-
minismo no necesitaba de un
partido politico para crecer y
multiplicarse. De ahi en ade-
lante he circulado por di-
ferentes colectivos, talleres,
grupos varios y diversos en
sus temdticas y estilos. He
andadosolatambién, almismo
tiempo. O con mi comadre. O
algunas amigas. Lo personal
es politico y por ahi vamos.

Ahora—1996—miro para
atrds y me pregunto: ;cémo he
entendido el sentido del que-
hacer politico en cada uno de
estos desplazamientos?

Veo que la UP y la militan-
cia en un partido politico de
izquierda tenian que vercon la
l6gicadel alcanzar el Gobiemo
del Estado, entendido éste
como un lugarcentral del poder
desde donde se podia“cambiar
el mundo”. Eso fue lo que cref
en la UP y cuando milité du-
rante la dictadura. La légica
que habia en los partidos de
izquierda era esa: tenemos que
volver al Gobiemo. En cam-
bio, desde el feminismo y el
jipismo—tal como yo me los
he vivido e inventado—el én-
fasis estaba puesto en la trans-
formacién de la propia vida.
De los jipis a mi me vino esa
idea de que mds importante que
tomarse el Gobierno—cosas a

la que los jipis jamas aspira-
ron—era vivirla vidademanera
distinta e ir, de esta manera,
desatando un cambio cultural.
Todo esto tenia que ver con
una actitud de rechazo a las
formalidades, se expresaba en
una manera de vestir “alter-
nativa”, en el rechazo a las
jerarquias, al autoritarismo. La
onda colorinche. Fantasias de
formas de vida en comuni-
dad—las camas en el suelo, cor-
tinas de colores. Elamor libre.
Yo no creia que esa forma de
vida tuviera que acabarse con
la vida universitaria. Que fuera
una etapa intermedia entre la
casapaternay lacasaconyugal
que una formaria después.
Todavia no lo creo.

Y es desde esa vertiente
jipi que el feminismo me hizo
sentido. Porque una puede ser
feminista de muchas maneras.
Se puede ser feminista y estar
interesada en los cambios a
nivel de las politicas publicas,
las leyes, etc. Pero ese no fue
el feminismo que a mi me
conmovi6 la existencia. Asi
también me ha interesado la
ecologia—como propuesta de
cambio de los estilos de vida.

En todo esto, la amistad
entre mujeres hasidouna expe-
riencia de primer orden, que
luego, desde el feminismo, ad-
quiri6 un sentido politico. Tam-
bién la idea de instalar pe-
queilos espacios de mujeres—
una suerte de talleres de crea-
cién multimedia. La Casa de
los Colores, uno de los espa-
cios en que me muevo, por
ejemplo, antes que nada reco-
ge, nombra, la experiencia de



ser un grupo de amigas. El
feminismo luego le dio un
valor politico a esos vinculos.

Hoy por hoy me pregunto:
si una deja de tener como re-
ferente el Estado y el Go-
bierno—ylas instituciones que
lo redean (los partidos, el par-
lamento, los municipios in-
cluso, que podrian serm4s lo-
cales)—como lugar principal
de la politica; si una no quiere
actuar politicamente en esos
espacios ;cudles son fos otros
espacios de la accién politica?

Tentativamente hemos em-
pezado a hablar con algunas
amigas de la “comiente sub-
marina”, Sf, creo que, de un
tiempo a esta patte, mi actuar
politico es submarine.

Se me ocurre que en la
“corriente submarina”™ po-
demos, por gjemplo, participar
en redes de produccién y con-
sumo alternativas, buscar di-
versas formas de microorga-
nizacién de nuestra economia
al margen de los grandes cir-
tuitos macroecondémicos; ha-
cer huertas en los patios o en
los maceteros de nuestras ven-
tanas; inventar ropa colorida,
cdmoda, sensual, para la di-
versidad de nuestros cuer-
pos; “comprar juntas”
directamente a pequefias
productoras; reciclar Jaba-
sura que producimos; crear
prensa alternativa; hacer
teatro, escribir, pintar; bai-
lar; hacer fotos; andar en
bicicleta; ensayar otros mo-
dos de relacién; desordenar
las casas, las vidas. En fin,
crear otra cultura... de un dia
por vez, Me gusta pensar que

podemos ir creando con nues-
tras propias vidas, ciertas re-
ferenciasculturales denuevotipo,
Tiendo a llamar a esto una pric-
tica de produccién cultural.

Y como dice mi amiga
Carmen Durdn, esta produc-
c¢ién cultural no tiene que ne-
cesariamente alcanzaruna am-
plia difusién o un recono-
cimiento inmediato, o producir
un gran impacto, hoy. Lo im-
portante es que se produzca y
estéa disposicién—en los rios
profundos de la cultura—de
quienes puedan/quieran/nece-
siten apreciarla, de quienes
puedan/quieran/necesiten
usarlacomo referencia, alguna
vez, hoy o mafiana, o el
préximo siglo.

{Cambiara asf el sistema?
(Sederrumbari el patriarcado?
(Podremos detener el eco-
cidio en curso? No sé. Since-
ramente, no sé. A estas alturas,
creo que la vida de la tiema—
humana y no humana—
tiene una comple-
jidadtal, que

no me siento capaz de predecir
su desenvolvimiento, Pero
creo que es en esta incertidum-
bre, que tenemos que hacer lo
que tenemos que hacer, lo que
inevitablemente siempre hace-
mos: cultura. Creo que hay zo-
nas invisibles, corrientes sub-
marinas, desde donde también
sehacela cultura. Ahime guie-
ro mover. Con ofras y otros que
tambiénsemuevenenesasaguas.
Rompiendo inercias—esaten-
dencia a repetir lo conocido.
Ensayando gestos fuera de

programa.

Elena Aguila (texto editade a partir de
ups comversa con mi amigs Carmen
Durdp, en Concepcica, Chile, octubre
del presente afio, enire “leta, tuto ¥
paio”—ls Canmencita Rosa, con su
afio y meses recordindonos a cada

rato cdmo se produce lareflexion

de las mujeres).

Celebracionde . -
las confradicciones

Al finy al cabo, somos lo
que hacemos para cam-
biar lo que somos. La
identidad no es una pieza
de museo, quictecita en la
vifrina, sino la siempre
asom brosa sintesis delas
confradicciones nues-
tras de cada dia.
En esa fe, fugi-

tiva, creo. Me resultalainica
Jedigna de confianza, por lo
mucho quesepareceal bicho
humano, jodide pero sagra-
do, y a la loca aventura de

vivir en este mundo.

Eduvardo Galeano (extraciado de
“Celebracién de las contra-
dicciones”, El libro de los

abrazos, Siglo XX1:1939),
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Hace ya cuatro afios que venimos
celebrando la llegada de la primavera
—que por este lado del mapa comienza
en septiembre. Desde la primera vez que
No3s Teunimos A preparar este rito
dijimos: 1a llegada de la primavera tiene
lugar por estos lados en medio de
recuerdos de dolor ¥ muerte. El golpe
militar ocurrido el 11 de septiembre de
1973 nos atraviesa, separa aguas, dibuja
una cicatriz en la memoria. Pero ocutre
que ademas, tradicionalmente, en
septiembre se celebra en Chile, las
“fiestas patrias”, el “dieciocho”™. Y
llegan los circos y los volantines.

Y antes del golpe, septiembre era el mes
de 1as elecciones presidenciales. Muchas
cosas pasan en septiembre en Chile.

Y entremedio: la primavera. No resulta
facil, entonces, conjugar tantos simbolos
contradictorios y emociones
encontradas.

Hemos buscado, cada vez, empezar ¢l
rito “haciendo memoria”, Atrayendo las
palabras que asociamos a “‘septiembre
en Chile”. O haciendo un recorrido por
canciones, sonidos, fragmentos de
discursos que como banda sonora de una
pelicula nos han acompaiiado en
distintos tiempos (un twist de los
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Beatles, una cancion de Victor Jara, el
altimo discurso de Allende...}. Todo
esto siempre en nuestro circulo, al aire
libre, alrededor del fuego. Ensepuida
hemos buscado ir de la memoria a los
deseos. Y luego hemos “con-spirado”,
esto es, respirado juntas ritmicamente
—tomadas de la mano, inspiramos,
avanzando hacia adelante y levantando
los brazos; al expirar, retrocedemos,
bajando los brazos. Este movimiento
siempre nos ha dado energia. Luego
hemos sembrado juntas. Hemos
terminado bailando, abrazandonos,
agradecidas de estar juntas, una vez
mas, en septiembre, en Chile.

Este aiio empezamos sentindonos en
circulo, nos repartimos algo para tomar
y picar (lo que habitualmente hacemos
al final de nuestros ritos) v cuando ya
estuvimos bien acomodadas, una de
nosotras dijo: cada aito se me hace mas
dificil encontrar los simbolos, las formas
para traer a este rito la memoria del
golpe militar, del tiempo de la
dictadura. ;Como seguir recordando sin
sentirse “pegada” a un pasado cada vez
mas lejano? ;Cémo recordar de una
manera que tenga sentido, hoy? Después
de un rato de silencio, varias de las



participantes compartieron lo que a ellas
les pasaba en relacidn a estas fechas.
Fue una conversacion larga, profunda,
cargada de emociones. Nos escuchamos
hablar de nuestras dificuitades para
transmitir a las/los mas jévenes lo que
fue el golpe y la dictadura. Nuestra falta
de identificacion con las formas que han
ido prevaleciendo de expresarse
publicamente ¢l dia 11, cada aiio
(marchas al cementerio, donde por lo
general, grupos de jovenes se enfrentan
con la fuerza pablica y hay golpes, gases
lacrimdgenos y detenidos). No es que no
queramos recordar, pero no siempre
encontramos los canales para expresar lo
que sentimos,

También hablamos de las distintas
emociones que nos rondan en estos dias.
Algunas, las mayores, dijeron: las
heridas se estdn cerrando. Y estd bien
que asi sea. Otras, mas jévenes,
expresaron rabia y dolor. Quedd
planteada la idea: podriamos, alguna
vez, trabajar juntas el tema del perdon.
Algunas reconocieron sentirse culpables
de celebrar alegremente el “dieciocho™.
Otras contaron como recién en estas
“fiestas patrias” habian podido recuperar
el sentido tradicional de fiesta familiar
y/o comunitaria. Otras contaron como

habian ido inventado sus propios ritos
personales para hacer el recorrido por
estas fechas.

Después de un tiempo, dos cosas
estuvieron claras; necesitamos compartir
esto que nos pasa y queremaos celebrar
—con todo lo que somos, con nuestra
memoria y nuestros deseos—Ila llegada
de la primavera.

Nos fuimos, entonces, al patio, donde
siempre tienen lugar los ritos que
celebramos. Trajimos instrumentos
musicales, flores, y otros objetos que
habiamos previamente dispuesto en una
mesa. Hicimos fuego, pusimos musica,
y conformamos nuestro circulo.
Con-spiramos. Dejamos que la misica
nos fuera guiando. Bailamos, siempre en
nuestro circulo, nuestro mas reciente
descubrimiento en danzas sagradas: jel
merengue! Si. Ojala que llueva café en
el campo. Eran las seis de 1a mafiana.
Ay Rosalia. Nos reimos. Nos
emocionamos. Recordamos a algunas
amigas. La primavera es una invitacion
a la sensualidad, afirmamos.

Al final, estrechamos nuestro circulo,
abraziandonos, meciéndonos. Y bien,
esto somos, aqui estamos, septiembre en
Chile, dijimos. &




Fin de las utopias? ;Reinvencion de
las utopias? ;La utopia como “paraiso
perdido”? ;Suenio irrealizable? La
palabra “utopia” aparece con
insistencig—criticada y/o reafirmada—
cuando reflexionamos sobre esto de
“cambiar el mundc”. Aqui van algunas
disgresiones en torno a esta, hoy por
hoy, controvertida palabra.

En la historia de las grandes wropias
(u-topia viene del griego u-fopos= ningin
lugar) se puede observar un cierto
movimiento. El Paraiso, 1a Edad
Dorada, Atldntida, Utopia, el matriar-
cade, han sido muchas veces ubicados
en lugares determinados—inalcanzables
o perdidos para siempre. De alli ha
habido un desarrollo hacia las utopias
concretas, reales, alcanzables y norma-
das, como el socialismo, el comunismo
o ciertas comunidades religiosas, ancladas
en el tiempo, en el futuro, o—como el
socialismo real y algunas utopias
religiosas—inciuso en el presente.

En el siglo XX hemos sido testigos
también de grandes dis-fopias (A.Glucks-
mann): el fascismo y ¢l stalinismo. Con
pretensiones universales, éstas se caracte-
rizaron por ser totalizantes, considerando
que larealizacion de la sociedad perfecta
estaba al alcance de la mano—a perfec-
cion institucionalizada. Esto trajo consigo
la exclusion, la violencia y la elimina-
cion de aquellas personas declaradas
como enemigas. Este tipo de experien-

cias han contribuido a declarar nuestro
tiempo como €l del “fin de las utopias”™.

+Ser humano/a es ser utdpico/a?

Sin embargo, pareciera que no podemos
vivir sin utopia. “Lo utdpico es 1o propio,
es inseparable del homo sapiens, llamamos
utopia a la tendencia a la completud, al
avance hacia un perfeccionamiento del
ser humano y su entorno, es decir, ala
capacidad-necesidad de establecer
distancia frente al ordenamiento de la
realidad actual—individual, grupal,
comunitaria, social planetaria— ...junto
con la prefiguracién de un estado de
cosas distintas”.'

“Vivir es acontecer. No somos proyecto
realizado ni realidad cumplida. (...
Somos mera posibilidad que cada dia
experimenta el propio proyecte utbpico.
Acontecemos. Y acontecer es ka negacién
de la quietud arrellanada en la calma del
pasado protector o de un presente ins-
titucionalizado. Acontecer es anticipar
cada dia un fragmento del futuro que
podemos llegar a ser. Eso es vivir. Y
cuando ¢l concepto y la palabra nos
aseguran lo que es la vida, ésta huyd ya.
Como el acontecer. Escurridizo es,
como el instante vivido antes de que la
razdn lo piense. En la historia humana y
en la historia personal emerge cada dia
algo de un futuro mas esperado que
conocido. El futuro no lo conocemos.
Lo creamos y lo creemos en la
oscuridad del instante vivido”.?



Buscar la utopia: tres grandes tensiones

Luis Weinstein incorpora en su reflexion
el término entopia (en-topos= buen lugar).
Este autor sefiala también que a partir
del micleo humano basico (la concien-
cia}, surgen tres dreas problemdticas
asociadas a la tematica de la uropia -
distopia - eutopia.

La primera de estas areas problemati-
cas se relaciona con la capacidad de
conacer: “El ser humano sufie la tension
entre su ser finito y su necesidad de infinito,
de ser limitado v de tender a trascender-
se¢ a si mismo. Una tendencia eutdpica
lleva a asumir esta tensidn, aceptar el
misterio, la necesidad de absoluto v, al
mismo tiempo, la precariedad humana,
la relatividad de nuestro conocimiento,

Una segunda drea de tensidn, derivada
de la condicion humana de la concien-
cia, es la de la identidad: *La concien-
cia es conciencia de ser alguien, de
tener un yo, de tener autonomia, y, en
ciertas circunstancias, en cierto nivel de
conciencia, el de ser relacionado, el
contar con vinculos, el de no acabar en
si mismo. Una tendencia eutdpica debiera
rescatar a nivel de proyectos individua-
les, micre sociales, sociales y universa-
les, 1a relevancia de los dos téminos de
la contradiceion: [a autonomia v la relacion.
Es la integracion como articulacion de
relaciones entre tguales, en sus derechos,
y diferentes, en su forma de expresarse. Es
la relacionalidad integradora, distinta al
totalitarismo integrista. (...)

El tercer campo dilematice que
emerge de la problematica de 1a concien-
cia es el del poder: **Articulado, por
cierto, con la tematica del misterio y de
1a identidad, el poder es asiento de
tensicnes entre la creatividad individual
y la colectiva, emtre el ser v el tener,
entre el compromiso vy el desapego”.?

Utopias en movimiento

Sefiala la editorial de una revista dedicada
al tema de las utopias: * Aparentemente,

las utopias siempre han tenido que ver
con el movimiento. En la antigiiedad,
por ¢jemnplo, con la bisqueda del lugar
{pueblos navegantes), en las utopias
concretas con el movimiento revolucio-
nario, que no puede ser detenido, hacia una
meta fija. En Europa, comunidades de
vida con motivaciones religiosas se vieron
obligadas a la emigracién, visualizando
a América como “la tierra prometida.

Las utopias que conocemos ponen en
movimiento a las personas, las orientan,
pero—y esa es la paradoja—lo hacen
hacia un estado final, hacia una sociedad
que esti acabada, perfecta, y que, por
ende, no puede seguir transformandose,
una sociedad donde va no se mueve
nada. Las utopias que son comprendidas
como el estado final de la sociedad
deben ubicar fuera de sus limites todo
aquello que no esta previsto en ellas,
deben asfixiar el impulso de cambio;
caen, asi, en una paralisis, significan la
muerte. Nuestra propuesta es integrar a
la utopia, el movimiento hacia la utopia:
movimiento en el sentido de cambio, de
vitalidad de la misma utopia.

Los sujetos de una utopia no pueden
ser limitados a un determinado circulo.
Desde nuestra perspectiva, todos los
seres humanos deben ser sujetos de la
utopia. De esta manera, 1as utopias se
transformarian junto con las personas vy
con las condiciones sociales.

Solamente una wopia mévil seria capaz
de acoper también a aquellos/as que fueron
“olvidades” en su gestacidn y dejarse
transformar por ¢llos/as, Etica o politi-
camente esta visién de utopia nos parece
aceptable y en ella nos gustaria vivir'* €

Notas

1. Luis Weinstein: “La ecologia, utopia inlegradosa™,
en Ef Canelo 29, nov. de 1991, p.22.

2. Jozé M. Gomez-Heras: "Un éxodoe personal hacia
la wlopia™, en Lropia v esperanza. Un dicifogo con
Ernst Blech, Ed. Sigueme. Salamanca 1980, p .9,

1, Weinstein, ibid. p. 22-24,

4, *Uliopie. Richtiges im Fakchen™ Editonal. en:
Beitrdge uy feministischen Theorie ind Praxiz 39,
Colania, J995, p.1o017.
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VII ENCUENTRO FEMINISTA

Elena Aguila
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Dos foros centrales: "Marcos
politicos-filosoficos de las distitntas
corrientes del feminismo
latinoamericano” y "El lado oculto y
discriminado del feminismo" (en el que
se escucharon las voces de mujeres
indigenas, lesbianas, inmigrantes,
negras, y discapacitadas), plenarias
agitadas y, a ratos, muy tensas; talleres
"de profundizacién” y talleres
"optativos"; algunas expresiones
artisticas deslizindose por los mérgenes
del Encuentro; fiestas al caer la noche;
una improvisada feria; la ya tradicional
“cueva de 1a salud™; una marcha en el
dia de 1a no violencia contra la mujer;
fueron alpunas de las actividades que
auvieron lugar en el marco del 7° Encuen-
tro Feminista Latinoamericano y del
Caribe, al que asistieron alrededor de
700 mujeres de todos los paises de
América Latina.

La evaluacion de lo que han sido los
distintos rumbos que ha tomado el
feminismo en América Latina en los
ultimos afios fue €] tema que domind la
escena. Estuvieron Jas que critican
duramente todo Jo que ha sido el
proceso de Beijing, el papel de las
ONGs, el trabajo con organismo
estatales “de la mujer”, etc., ¥ postulan
1a necesidad de promover el desarrollo
del feminismo en tanto movimiento
social radicalmente cuestionador del
sistema patriarcal y de su actual concrecion
en el neoliberalismo. Estuvieron las que si
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participaron activamente en el proceso
de Beijing y consideran que si tuvo
aspectos positivos, que contribuyd a
movilizar a mujeres que nunca se habian
planteado los temas del género, a
sensibilizar a la sociedad en relacidn al
tema, y que ain cuando no se cambie
radicalmente el sistema, es valido
intentar ocupar espacios dentro de él, y
promover la promulgacion de
determinadas leyes o politicas publicas
que beneficien a las mujeres. Estuvieron
también las que no creen que estas dos
posiciones sean las \inicas presentes en
el movimiento, o de que sea imprescin-
dible que todas nos definamos en esta
bi-polaridad.

El caso es que a la hora de conformar-
se los llamados “talleres de profundiza-
cion”, que de acverdo a la propuesta de
la Comisién Organizadora debian consti-
tuirse “por afinidades de proyecto
politico feminista”, funcionaron cuatro
grupos distintos: uno del “feminismo
auténomo”; otro propuesto por Gina
Vargas (coordinadora del proceso de
preparacion del Foro de ONG de Beijing)
que se denomind “agenda radical
feminista autdnoma™; un tercero, el mais
concurrido y mas aplaudido a la hora de
presentar sus conclusiones a la plenaria,
que se llamé *ni Ias unas ni las otras”™; y
un taller de “feminismo socialista”,

En otro circuito, se reunieron por aqui
y por alld, mujeres negras (quienes
bisicamente plantearon la pregunta



(dénde estan las mujeres negras?); se
juntaron también las mujeres vinculadas
a Programas Académicos de Mujer y
Género; las sindicalistas; las lesbianas;
hubo un grupo que se reunié en torno al
tema "Mujeres, globalizacidn y justicia
econémica"; otro en torno a "Prosti-
tucion y trafico de mujeres”, etc., etc.

Ademas, fotos, pinturas, esculturas
—no muchas pero algo habia—se
desplegaron en los rincones del local
donde tenian lugar los acalorados
debates. Una pequeiia feria improvisada
funciond en las afueras del mismo local,
permitiendo conocer el rostro y las sefias
detras de las publicaciones feministas
que circulan por el continente. O conocer
la creatividad de mujeres hecha ropa o
artesania. Alli la conversacion cara a
cara, permitia matizar posiciones, o
conocer otras dimensiones del quehacer
feminista no expresadas en las
intervenciones de las plenarias.

Alli estuvo también la “cueva de la
salud”, con sus “mujeres sanadoras”
desatando los nudos del feminismo
inscritos—literalmente—en los cuerpos
de las participantes.

Y al caer el sol, por aqui y por alla, se
asomaron al Encuentro, otras expresio-
nes artisticas de mujeres feministas. Por
ahi una podia encontrarse con fotos,
diapos o videos proyectados en pequeiia
concurrencia. O con lanzamientos de
libros. O con obras de teatro. O con
poetas y cantantes. Al caer el sol, estaba
también la fiesta. Mujeres bailando, con
sus cuerpos al fin puestos en la escena.
Los propios imaginarios transforman-
dose en la experiencia de bailar en una
multitud de mujeres, al son de una
musica también interpretada por
mujeres.

Cabe preguntarse: ;jpor qué todo esto
tiene que ocurrir al final del dia y de una
manera tan separada del “debate politico™?
(Por qué el “debate politico”(en un
sentido tan restringido del término y en
formas tan convencionales) es algo que

supuestamente debe involucrarmos a
todas y en cambio, las practicas
vinculadas a lo artistico, lo corporal, la
espiritualidad, son s6lo para “las que les
interesan esas cosas™? ;De dénde
proviene esa jerarquizacion de los
lenguajes, las tematicas y las practicas
politico-culturales?

“Esto es un ¢ ‘inki’”’, me dijeron entre
medio de los tensos debates, Julieta
Paredes y Maria Galindo de “Mujeres
Creando” (colectivo de feministas
anarquistas de Bolivia). El ¢'inku, me
contaron, es una practica tradicional
aymara—aun vigente—que consiste en
la creacién de un espacio para la
confrontacion y el conflicto entre
comunidades. Alli se ventilan
todos los asuntos
pendientes—discu-
siones en tomo a
limites, abusos,
faltas a la ética,
engaios
amorosos, etc. - : i
Laluchaescon | b il =
todo. Saldadas |- i
las cuentas, cada
comunidad
retorna a su lugar.
En otra ocasién
volveran a reunirse en
torno al aptapi—una
merienda integradora donde cada cual
trae para compartir lo mejor de sus
productos.

(Podremos reunimmos, una préxima
vez, feministas de todos los pelajes, en
un aptapi? No se ve facil, en lo
inmediato. El Encuentro parece haber
re-afirmado las previas pertenencias (y
despertenencias). Y la difucultad (casi
imposibilidad) del didlogo. En todo
caso, quedo planteada la cita para 1999
en Republica Dominicana. En una de
esas, con mas agua todavia corrida bajo
nuestros feminismo latinoamericanos y
del Caribe, nos atrevemos a hacer un
aptapi.
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PUNTOS DE ENCUENTRO
para transformar la vida cotidiana

Queremos crear: maltiples puntos de
encuentro entre mujeres, entre mujeres y
hombres, entre jévenes, entre jévenes y
adultos, entre el movimiento de mujeres y
el movimiento juvenil, y en particular,
entre personas y grupos interesados en
juntarse y organizarse... para transformar
el mundo, para que sea como lo deseamos,
un mundo en el que todas las personas
tengamosiguales derechos y oportunidades;
en ¢l que las diferencias—de sexo, edad,
etnia, clase, nivel escolar, preferencia
sexual, discapacidad fisica, o cualquierotra
condicidn social-—no sean fuente de pre-
juicio, discriminacién y violencia; un mun-
do en que no sean algunas personas las que
manden y otras oblipadas a obedecer y
callaren... lavidacotidiana... laque se vive
en lacalle, 1a casa y lacama. Y también, en
laescuela, eltrabajo y la comunidad, en fin,
en el pais en general.

Nacimos a finales de la décadapasadaen
las mentes de un pequeiio grupo de amigas
convencidas de lanecesidad de incidiren la
opinién piblica yen la vida politicay social
del pais, dando mayor divulgacién a los plan-
teamientos y andlisis feministas y a los aportes
del movimiento de mujeres. Convencidas de
que“‘lopersomal espolitioo” y queel desarrollo
y el cambio social también pasan por las
actitudes, valores y comportamientos de
las personas, decidimos crear un espacio
autdnomo y pluralista—sin afiliaciones par-
tidanias, gremiales ni religiosas—donde
pudiéramos trabajar por nuestras aspi-
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raciones y establecer nuestra propiaagenda.

Hoy en dia, somos 35 mujeres y hombres
que trabajamos juntos, en condiciones de
igualdad (el cambio empieza por casa),
tras un mismo fin: promover relaciones de
respeto mutuo, cooperacion y solidaridad.

Hacemos La Boletina, vna revista bi-
mensual dirigida al movimiento de mujeres.
En las paginas de La Boletina, ofrecemos
noticias de los diversos grupos y organi-
zaciones, asi como analisis feministas sobre
los principales problemas y situaciones que
enfrentan las mujeres en la vida cotidiana,
en las organizaciones y en la comunidad.

También hemos creado la Universidad
de las Myjeres, un programa de formacion
para mujeres lideres, dirigentas y prome-
toras locales, consultoras, técnicas y otras
mujeres interesadas.

Trabajamos, ademas, enun programa de
masculinidad y en capacitacion a jovenes;
hacemos un programa de radio de y para
Jjovenes e investigacidn-comunicacion
contra la vielencia intrafamiliar; tenemos
centro de documentacion y un café-libro
“Puntos y Conies”.

AR Apartado Poatal RP-39

*@ Managua

Micaragua

T {S05-2)666233-66559T
Fax  :(505-2)666305

8 E-mall : puntos@nicarav.apc.org




Por una
sociedad
donde
quepan todos

por una socisdad
dande quepan todos

José Duque,
ed. San José:
DEI, 1996.

& @

Este libro presenta una selec-
cién de las 45 ponencias expues-
tas durante el encuentro Teologia
de Abya-Yala en los albores del
siglo XXI, realizado en San Jero-
nimo, cerca de Medellin, Colom-
bia, entre el 9 y el 13 de julio de
1995. El encuentro, convocado por
la Comunidad de Educacién Teo-
logica Ecuménica Latinoame-
ricana-Caribena (CETELA), ha
sido la primera parte de un pro-
yecto llamado “Espacios para la
produccion teoldgica en Abya-
Yala”. Este proyecto es un intento
de invitar y escuchar alos/las que
han sidotradicionalmente exclui-
dos/as del quehacer teologico—vo-
ces desde el feminismo, la negri-
tud, el indigenismo, la pentecos-
talidad y el campesinado.

Este encuentro tenia, ademas, el
propdsito de hacer una revision au-
tocritica del quehacer de la Teolo-
gia de la Liberacion. Se trabajo,
para este fin, en tres grandes blo-
ques tematicos: “Contexto, alcan-
ces y limites del quehacer en la
teologia de la liberacién”, “Cam-
bios, perspectivas, desafios y po-
sibilidades para la teologia de la

liberacion” y “Vacios, ausencias,
silencios, sesgos, problemas pen-
dientes y seguimiento en el que-
hacer teoldgico de Abya-Yala”.
Algunos de lostrabajos incluidos
son; “De silaBibliaesmasculina
o femenina: Hermenéutica, géne-
roy pedagogia” de Rebeca Mon-
temayor; “Inciertas certezas:
Perspectivas biblicas en un con-
texto deexclusién” de Tania Ma-
ra Vieira Sampaio; “Haciaunateo-
logia desde la perspectiva de gé-
nero” de Luzmila Quezada Ba-
mreto; “Perspectivas centroame-
ricanas de lateologia de lamujer”
de Violeta Rocha.
Editorial DEI

Apartado Postal 390-2070
Sabanilla, San José, Costa Rica.

Mujeres
procesadas
por aborto

li* Lidia Casas
) Becerra. San-
;\q‘ﬁ tiago: Foro

. ' Abiertode Sa-

lud y Derechos Reproductives
(conla colaboracion del Center
for Reproductive Law and
Policy, Nueva York), 1996.

EnChile, el abortoestaprohibido
y sancionado legalmente, en todas
sus formas; aun asi, Chile tiene
una de las tasas de aborto mas altas

de América Latina. En este con-
texto, sefiala Lidia Casas, “nues-
trointerés fue convertiresas cifras
abstractas en casos concretos de
mujeres que conocieron el aborto
desde una 6ptica distinta: el pro-
ceso penal, la carcel y la fuerza
del castigo socialmente organi-
zado con todas sus secuelas”.

El trabajo presentado en este
libro esta dividido en siete sec-
ciones: abortantes, proveedoras,
formas en que las mujeres abor-
tantes llegaron a la justicia, pri-
sién preventiva, defensas, formas
de término del proceso penal, y
consecuencias de la carcel. Cada
seccién contiene un analisis gene-
ral de las variables estudiadas.

“Hoy existe una fuerte nece-
sidad de revisar las leyes que
criminalizan el aborto. De hecho,
ese mandato forma parte de los
acuerdos de la Plataforma de
Accién aprobada en la Confe-
rencia Mundial de las Naciones
Unidas sobre la Mujer realizada
en Beijing, China, en septiembre
de 1995, sefiala la autora en las
notas finales de su trabajo. Y
agrega: “Este mandato se vuelve
imperioso al conocerse el real
impacto de la criminalizacion,
como ocurre en las mujeres de
este estudio”. &
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Argentina

Mabel Filippini
CEASOL

Terrada 2324

1416 Buenos Aires
Tel : 54-1 503-3674
Fax: 54-1 503-0631

Sara Newbery

La Urdimbre de Aquehua
CCB(1421)

Sucursal 21 (B)

Buenos Aires

Grupe Ecuménico
de Mujeres
FE.C.

Pedernera 1291,
San José 6519
Mendoza

Australia

Maggie Escartin

P.O. Box 165

Hunters Hill, NSW, 211¢
Fax: 612-9 879 7873

Bolivia

Centro de Estudios y
Trabajo de la Mujer
Catlle Junin 246

Casilla 4947, Cochabamba
Tel: 591-42-22719
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Brasil

Ivone Gebara

Rua Luis Jorge dos Santos, 278

Tabatinga
54758-380 Camaragibe - PE

NETMAL
Caixa Postal 5150
(9731 Rudge Ramos

Sao Bernardo do Campo IMS

SBC, 5P
Fax: 011 455-489%

Costa Rica

Janet W. May
“Entre Amigas”
Apartado 501
1000 San José

El Salvador

Circulo Teologico Feminista
Final 25 Calle Oriente
Pasaje Brasilia # 7-A

San Salvador

Estados Unidos

WATER

8035 13th Street

Silver Spring, MD 20910
Fax: 301 589-3150

CAPACITAR

3015 Freedom Blvd.
Lake Freedom
Watsonville, CA95076
Fax: 408 722-7680

Guatemala

Rebeca Cervantes
“Confregua”
Apartado 793

Ciudad de Guatemala

Nicaragua

Anabel Torres
“Cantera”
Apdo. A-52
Managua,

México
Mujeres para el Didlogo
Apartado Postal 19-493

Col. Mixcdac
03910 México, D. F.

Pera

Rosa Dominga Trapasso
Talitha Cumi

Apartado 2211

Lima 100

Tel: 51-14-235852

Uruguay

Catolicas por el
Derecho a Decidir

CC Central 1326
Montevideo

Fono-fax: 598-2-485006

Venezuela

Gladys Parentelli
Apartado Postal 51.560
Caracas 1050 A

Tel : 58-2-524921

Fax: 58-2-9935573



Nimeros ya publicados:

OCorNOALN -

Convocando nuestra red de ecofeminismo, espiritudlidad y teologia
Re-tejlendo las huellas de nuestro mestizaje
La teologia feminista en Asla: transformando una piramide en un arcoiris
El ecofeminismo: reciclando nuestras energias de cambio
Pe cuerpo entero

Haclendo memoria: raices indigenas

Por amor dl orte

Desarmar la violencia

Oh Maria, madre mia

La muerte... de lavidaq, el otro lado

Nuevas economics

Cuerpo y sanacion

Buena nueva, buendas nuevas. ..

Sombras, brujas, suefios

{Hombre y mujer los cred?

Afectos y poderes

Etica y ecofeminismo

(Cambiar el mundo?: nudos, desplazamientos

Sabemos que son muchos los temas sobre los que
quisiérames mmtercambiar nuestras reflexiones, nuestras
intuiciones, nuestras visiones. Por lo pronto, te invitamos a
hacernos llegar tus colaboraciones, ya sea en articulos,
entrevistas, poemas, dibujos, ritos, etc., en torno al tema del
proximo namero de Con-spirando.

N219: Acerca de simbolos y sentidos: rupturas,
contradicciones, transformaciones.
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